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LAS SPLAMIONY PIETNEM
POGANSKIEJ ZMYSEOWOSCI

Justyna Roginska
Uniwersytet Zielonogdrski, Instytut Historii

»Las splamiony byl pietnem poganskiej zmystowos$ci’, napisal Filipe Fernan-
dez-Armesto w pracy Cywilizacje: kultura, ambicje i przeksztalcenie natury. Stowa te
mocne, nacechowane, stanowig kwintesencj¢ koncepcji nakreslonej w ksiazce tego
autora. Celem niniejszego opracowania jest wyjasnienie skrywajacego si¢ pod tym
sformutowaniem zjawiska, rozwiniecie go oraz wzbogacenie o nowe tresci. Czaso-
wa niejednolito$¢ pracy, a mianowicie jej rozpiecie miedzy starozytnoscig a okresem
wczesnonowozytnym, podyktowana jest charakterem omawianego procesu, ktore-
go nie da si¢ dopasowaé do zelaznych ram wiekéw. Rowniez terytorialnie badany
obszar rozszczepiony bedzie miedzy rézne czesci kontynentu europejskiego. Przy-
wolano tu bowiem religi¢ antycznej Grecji i Rzymu, wierzenia Celtow, Germanéw
i Stowian. Poruszono miedzy innymi problematyke urbanizacji krajéw zachodnich,
rozwoju monastycyzmu w Irlandii i chrystianizacji ludow baltyjskich. Praca opero-
wa¢ bedzie wlasciwymi kulturze chrzescijaniskiej wyobrazeniami, tendencjami oraz
zachowaniami.

Las byt miejscem kultu. W jego przestrzeni znajdowaly sie wyodrebnione obsza-
ry sacrum, na krajobraz ktérych sktadaly sie drzewa uzupelnione o zZrédla i elementy
skalne'. Swiety gaj byt miejscem kontaktu z bogami i miejscem odprawiania rytu-
alow. Przykladem takiej uroczystosci byla druidyczna ceremonia zrywania jemio-
ty. W kulturze celtyckiej roéling te¢ powszechnie szanowano gdyz sadzono, ze spa-
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dla z nieba, przez co wybrana zostata przez samego boga. Przebieg rytuatu wedtug
relacji Pliniusza wygladal nastepujaco: odziany w biel kaplan wchodzil na drzewo
i zotym sierpem $cinal jemiote, ktéra chwytano za pomoca chusty tej samej barwy.
Po tym nastepowata ofiara z dwoch bykéw i modlitwa. Dziataniom tym towarzyszy-
ta uroczysta uczta’. Wérdd drog interpretacji tego zjawiska pojawiaja si¢ przypusz-
czenia, Ze uroczystos¢ ta byla elementem obrzeddw zwigzanych plodnoscia’. Istnieje
réwniez koncepcja, Ze mamy tu do czynienia z symbolicznym aktem odebrania me-
skiej sily staremu krélowi przez mlodego*.

Waznym elementem odprawianego w lesie kultu byly ofiary. Sktadane w imieniu
pewnej zbiorowosci mogty mie¢ charakter publiczny. O takiej wlasnie formie wspomina
Tacyt w Germanii, zaznaczajac, ze przedmiotem ofiary byli ludzie®. Praktykowane byty
ofiary indywidualne w postaci zwierzat gospodarstwa domowego czy ptodéw rolnych.
W XVII-wiecznej relacji jezuickiej z obszaru Inflant pojawia si¢ informacja, ze mez-
czyzni w darze debom skfadali dwa jajka, a kobiety lipom masto, mleko, ser i ttuszcz®.
Dzialo sie to w okreslonych porach roku, ale i réwniez okazjonalnie, w miare potrzeby.

Swiete przestrzenie lesne mialy swoich kaplanéw, sprawujacych piecze nad
sktadaniem ofiar i opiekujgcych sie lasem. W sanktuarium bogini Diany w Nemi
w szczegdlny sposob dokonywala si¢ rekrutacja nowego kaptana. Odprawiano wow-
czas okupiony krwig obrzed, ktdrego istota bylo zabicie poprzednika. Kaptan spra-
wujacy piecze nad $wietym zagajnikiem musial by¢ stale czujny i uzbrojony, gdyz
w kazdej chwili mdgl spodziewacd si¢ ataku. Aby zdoby¢ stanowisko, musiat zabi¢
poprzednika, byl wigc morderca. W chwili, gdy zjawial sie jego nastepca, stawal
sie ofiarg. Wybrany w ten sposéb kaptan otrzymywal tytul Krola Lasu. Jak napisat
Georg Frazer, ktory szczegotowo analizowal to zjawisko: ,,Nie ma w starozytnosci
klasycznej analogii ani wyttumaczenia dziwnej reguty tego obrzadku kaptanskiego™.

Drzew rosnacych w $wietych gajach nie mozna bylo §cina¢ ani niszczy¢, nie wol-
no bylo tamac¢ ich galezi ani zrywac¢ kory. Na cztowieka, ktéry dopuscit si¢ takiej de-
wastacji, spadala kara. W mitologii greckiej, gdy Erysichton wdart si¢ do gaju Deme-
ter i mimo napomnienia zaczal $cina¢ jej drzewa na budulec nowej sali bankietowej,
bogini ukarata go wiecznym glodem®. W wierzeniach stowianskich za naruszenie
sfery sacrum zle duchy zsytaly chorobe, kalectwo, a nawet §mier¢. Kara mogta mie¢
tez wymiar prawny. W germanskim wymiarze sprawiedliwo$ci, jesli kto$ dopuscit sie
czynu zerwania kory z rosngcego drzewa, karany byl w sposéb okrutny. Pepek wino-
wajcy, odpowiednio wykrojony, przybijano gwozdziem do miejsca, z ktérego zdjeta
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zostala kora, po czym sprawce pedzono wokol drzewa, tak aby jego kiszki okrecity
sie na pniv’. Nietykalne byly takze zwierzeta Zyjace w $wietych gajach. Mogly one
swobodnie funkcjonowac na tym obszarze, bez zagrozenia ze strony ludzi. Sakralny
charakter tych miejsc stanowil skuteczng bariere ochrong, ktorg wykorzysta¢ mogt
czlowiek zagrozony $miercia. Helmold, obok prawa azylu, wspomina réwniez o tym,
ze stowianskie $wiete gaje byly miejscem odbywania sadow™.

Istnienie $wietych gajéw i dokonujace si¢ w nich dzialania przywodza na mygl, ze
mamy do czynienia z kultem drzew. Jest to jednak niezbyt fortunne sformulowanie
gdyz jak pisat Mircea Eliade: ,Nigdy samo drzewo nie bylo przedmiotem czci, ale za-
wsze tylko to co si¢ przez to drzewo objawiato, co si¢ w nim zawierato i co to drzewo
znaczylo™. W tym rozumieniu bylo ono jedynie miejscem objawienia si¢ duchowego
bytu. Istniato pare zasad regulujacych ten proceder. Przede wszystkim zaznaczy¢ nalezy,
ze funkcjonowat podzial na drzewa kojarzone z pierwiastkiem meskim (dab, jesion)
i pierwiastkiem zenskim (lipa, brzoza). Réwniez wyglad drzewa, jego wlasciwosci rzuto-
waly na to, Ze stawalo sie sferg boskiej epifanii. Istnialo jedno, ktére niezaleznie od kul-
tury i czasu uznawane bylo za wyjatkowe. Majestatycznos¢, dlugowiecznos¢ i trwatos¢
byly takimi cechami debu, ktore sprawialy, ze otaczano go szczegdlnym szacunkiem.
Kojarzono go przede wszystkim z béstwami gromowladnymi. Zwiazek ten thumaczy sie
tym, ze w drzewa te pioruny uderzaja szczegélnie czesto'?. Do najstynniejszych nalezaty
deby: Zeusa w Dodonie, Jowisza Kapitolinskiego w Rzymie, Donara w poblizu Geisam-
ru, Peruna u Stowian®. Obok pojedynczy drzew bogom tym poswiecano cate dagbrowy.
Przypuszcza si¢ rowniez, ze zwigzek bostw gromowladnych z burzg, ogélnie warunka-
mi atmosferycznymi, byl powodem wznoszenia do nich présb o pogode i deszcze'.

Drzewo bylo czyms$ wiecej niz tylko miejscem objawienia béstwa. Mitologia prze-
sycona jest bogactwem interpretacji tego symbolu. Samotnie rosngce drzewa, od-
znaczajace si¢ niezwyklymi rozmiarami czy ksztattami, byty baza, na ktérej zrodzito
sie wyobrazenie drzewa kosmicznego (Arbor mundi). Przedstawienie wszech$wiata
w ten wilasnie symboliczny sposoéb podyktowane bylo obserwacja i prostymi skoja-
rzeniami. Wysokos¢ drzewa, jego pionowe usytuowanie budzilo wrazenie, ze spaja
ono sobg niebo, ziemi¢ i podziemie. Tréjpodziatowos¢ odpowiadajaca tréjdzielnej
konstrukcji drzewa: korona - pien - korzen porzadkowata $wiat i stanowita jego bo-
ski fundament. Inng wlasciwoscia, ktdra sprawita, ze stato sie ono obrazem wszech-
$wiata, byla sezonowa regeneracja, skojarzona z pierwiastkiem niesmiertelnosci. Ko-
smos wedlug 6wczesnej koncepcji byl diugowiecznym organizmem zywym, ktdry
podlegal cyklicznemu procesowi odradzania (narodziny — rozwoj — $mier¢)".
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Przyktadem drzewa kosmicznego jest Yggdrasil, wiecznie zielony jesion wyste-
pujacy w mitologii germanskiej. Wedlug zawartego w Eddzie przekazu opieralo sie
na nim dziewie¢ §wiatdw, ktore byly siedzibami bogow, ludzi, olbrzymoéw i zmartych.
Jego liscie mialy by¢ oblokami, a owoce $wiecacymi na niebie gwiazdami. Mieszkaty
na nim zwierzeta, ktorych lokacja wskazuje na pewng hierarchizacje. Na najwyz-
szych galeziach rezydowal orzel, ponizej mieszkala wiewidrka i jelenie, a u korzeni
przebywat waz. Byly one zrédlem nieustannej destrukcji nie§miertelnej rosliny: je-
lenie obgryzaly galezie jesionu, weze i robactwo zatruwaly je swoim jadem. Drzewo
jednak sie regenerowato, gdyz codziennie podlewane bylo przez Norny (strazniczki
losu) wodag zycia, ktora czerpaly ze zrédla Urd. U jego podnéza gromadzili si¢ bo-
gowie, aby sprawowac¢ sady i radzi¢ nad losami $wiata's. Odyn, najwyzsze bdstwo
w germanskim panteonie, pragnac zglebi¢ istote magii i pozna¢ tajemnice run, wi-
sial dziewig¢¢ dni i nocy na Yggdrasilu, zlozony sam w sobie w ofierze".

Drzewo kosmiczne bylo - obok géry, kolumny czy stupa - jednym z wyobrazen
,»0s1 $wiata” (Axis mundi). Znajdowalo si¢ w samym centrum $wiata, podtrzymy-
walo $wiat i petnito funkcje pomostu pomiedzy jego trzema sferami'®. U Saksonow
w roli tej wystepowala kolumna w ksztalcie pnia drzewa, nazywana Irminsul. In-
nym wariantem byla z kolei wldcznia Romulusa, ktéra wbita na Palatyni zmienifa
sie w drzewo'®. W pruskiej krainie Nadrowia znajdowatlo si¢ miejsce zwane Romow,
gdzie srodek $wiata wyznaczany bylo przez rosnacy tam dab. Wedlug mitologii bat-
tyjskiej Brutenus ustanowil w tym miejscu centrum kultowe. Stojace tam $wiete
drzewo zawieralo wyobrazenia bostw: Perkunsa, Patolla i Potrimpusa®.

Szczegdlnym wariantem drzewa kosmicznego bylo drzewo Zycia. Naturalne
wlasciwosci tej rosliny wynikajace miedzy innymi z faktu cyklicznej regeneracji po-
wodowaly, ze byla ona symbolem sit witalnych, plodnosci oraz dlugowieczno$ci?'.
Dlatego tez wierzono, ze kryjacy sie w drzewach bogowie wplywaja na urodzajnos¢,
pozwalaja dojrzewa¢ plonom, powodujg rozmnazanie si¢ trzdd i maja dobroczynny
wplyw na kobiety posiadajace potomstwo i bedace w pologu®.

Zyciodajnos¢ drzew znajdowata swéj wyraz w mitologii greckiej, gdzie pojawia sie
motyw boskich narodzin z drzewa. Wzgardziwszy kultem Afrodyty, Smyrna zostala uka-
rana przez boginie mitoscia do wlasnego ojca Tejasa. Uciekajac si¢ do podstepu, spedzita
z nim pare nocy, a gdy prawda wyszla na jaw i jej zycie bylo zagrozone, zwrdcila sie z bla-
ganiem o pomoc do bogéw. Ci wystuchawszy jej prosb, zmienili ja w drzewo myrry, ktdre
po dziesigciu miesigcach peklo i na $wiat przyszedt Adonis®. Przyjscie na $wiat Appolla
i Artemidy ulatwito dotkniecie przez ich matke Leto drzew: oliwki i palmy daktylowe;j*.
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Narodziny cztowieka wedlug germanskiego mitu antropogenicznego dokonato
sie za sprawg trzech boskich braci, ktorzy przebywajac w Midgardzie, ujrzeli leza-
cych na ziemi Aska (Jesion) i Emble (Olche). Odyn dat im dech i zycie, Wili zdolnos¢
poruszania si¢ i rozum, We natomiast zmysty. Mityczne pochodzenie od drzewa do-
strzegalne jest rowniez w kulturze celtyckiej. Twierdzenie to opiera si¢ na koncepcji,
wedlug ktorej zachowane nazwy plemion czy rodéw swoim znaczeniem bezposred-
nio nawigzuja do drzewa. Istnialy takie galijskie plemiona, jak: Eburonowie ,,Plemig
Cisu”, Lemowiwkowie ,,Ludzie Wigzu™>. Réwniez niektore galijskie nazwiska maja
$cisle drzewny odnosnik: Guidgen - Syn Lasu, Guerngnen - Syn Olchy*. Na mar-
ginesie tych rozwazan wspomnie¢ mozna, ze nazwe miasta Krakow, gdzie rost daw-
nymi czasy na kopcu Krakusa $wiety dab, wywodzi si¢ od stowa Krak oznaczajacego
rozlozyste drzewo (krakowiate)”.

Drzewo zycia zawierato w sobie pierwiastek niesmiertelnosci i mogto sie nim dzie-
li¢, przez co stawalo sie obiektem zainteresowania 0s6b marzacych o dlugowieczno-
$ci. Nie byla to jednak prosta rzecz, bowiem drzewo najczesciej znajdowalo sie w nie-
dostepnym miejscu, np. na konicu $wiata, w krainie ciemnosci, dodatkowo strzezone
bylo przez potwora (np. w postaci weza). Czlowiek, chcac zblizy¢ sie do drzewa i zdo-
by¢ niesmiertelnos¢, ktorg zerwaé mozna w postaci owocu, musi pokona¢ przeszkody
i da¢ dowody swojej odwagi. Relacja cztowiek — drzewo - potwodr pojawia si¢ w micie
o Heraklesie. Jednym z jego zadan bylo zerwanie jabtek ze zlotego drzewa, §lubnego
daru Matki Ziemi dla Hery. Bohaterowi podstepem udato si¢ zdoby¢ owoce, ktérych
pilnowal w Ogrodzie Hesperyd smok Ladon®. Motyw owocow dajacych dlugowiecz-
nos$¢ przechowuje tez mitologia skandynawska. Bogini Idunn opiekowat si¢ ztotymi
jabtkami gwarantujagcymi Asom wieczng mlodo$¢”. Jabtka w swojej symbolicznej
wymowie byly zwigzane z ideg Zycia, nie$miertelnosci i wiecznej mtodosci. Watek ten
znajduje swoje ujscie rowniez w celtyckich zaswiatach. Avalon to ,Wyspa Jablek” -
miejsce wiecznej szczesliwosci, gdzie po $mierci trafiaja wielcy bohaterowie®.

W sferze wyobrazen zarejestrowanych przez mity, podania czy legendy istniala
mozliwo$¢ wymiany pomiedzy plaszczyzna roélinng a ludzka®. Motyw przeksztalce-
nia czlowieka w drzewo znajduje liczne potwierdzenia w mitologii greckiej. Schemat
dokonujacej si¢ przemiany jest bardzo podobny: znajdujaca sie w sytuacji bez wyj-
$cia kobieta (zagrozenie zycia, grozba gwaltu) wznosi modlitwy do bogéw z prosba
o pomoc i za ich wstawiennictwem przemienia si¢ w drzewo. W ten sposob Smyrna
zmieniona zostala w drzewo myrry, nimfa Dafne w drzewo laurowe, Firyla matka
Chejrona w lipe, Pitys w jodte*. Postacie te nie umieraja, ale dostaja od bogéw szan-
se dokonczenia zycia w innej postaci.
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Zdarzalo si¢ niekiedy, ze i drzewa przybieraly ludzka postaé. Wedlug legendy
walijskiej Amaethon, bdg rolnictwa, ukradl bogowi zaswiatéw Annwn psa, jelenia
i ptaka. Brat Amaethona, Gwydion, wykorzystujac czary, zmienil drzewa w wojow-
nikow, aby wziety udziat w walce, ktéra narodzila sie w wyniku tej kradziezy. Roz-
petata sie w ten sposdb bitwa, ktdra otrzymatla nazwe Bitwy Drzew (Cad Goddeu)®.

Sanktuaria lesne w postaci §wietych gajow czy symbolika pojedynczych drzew
nie wyczerpuja jeszcze calosci wierzen zwigzanych z lasem. Puszcze, bory i zagaj-
niki wypelnione byly w najstarszych wyobrazeniach bogami, bozkami i istotami
demonicznymi. W mitologii greckiej boginia, ktéra przebywala w przestrzeniach
le$nych, spedzajac czas na polowaniu, byla Artemida. W gajach w poblizu Zrédet
drzemal w upalne potudnia bozek Pan, karzac naglym strachem tych, ktorzy go
zbudzili. Cechowat si¢ niestabnacym popedem seksualnym, a obiektem jego zalo-
tow byly boginie, nimfy i zwierzeta. Pan mial tez charakterystyczny wyglad - byta
to istota kozlonoga, dwuroga i pokryta sierScig. Z perspektywy tych dwoch cech
podobni byli do tego bdstwa lesnego Satyrowie, istoty z orszaku Dionizosa. Towa-
rzyszkami boga plodnosci, wina i roslinnosci byly Menady, mtode poétnagie, bo
okryte jedynie zwierzecymi skorami kobiety. W dzikiej procesji wedrowaly po go-
rach i lasach, rozszarpujac zwierzeta, pijac krew i pozerajac surowe mieso swych
ofiar. Bachantkami nazywano $miertelniczki, ktére na wzér Menad uczestniczyly
w nocnych orgiach*. Lasy zamieszkiwaly takze nimfy, boginki natury, a precyzyj-
niej niektdre ich grupy. W gestwinach lesnych i gajach zyly Alseidy. Boskimi opie-
kunkami drzew byly Driady. Do ich grona zaliczaly si¢ Meliady — nimfy jesionowe,
zrodzone z krwi wykastrowanego Uranosa. We wnetrzu drzew swoje siedziby mialy
Hamadriady. Ich los $cisle powigzany byl z drzewem, w ktérym zyly, radosny byt
czas wypuszczania przez drzewo pakéw, smutkiem opiewaly chwile opadania lisci.
W przeciwienstwie do pozostalych nimf byty $miertelne, a umieraly wéwczas, gdy
ginelo ich drzewo™®.

Religia rzymska rowniez posiadala swdj panteon lesny. Diana, utozsamiana
z grecka Artemidg, byta boginig roslinnosci i ptodnosci. Szczegdlnym miejscem,
gdzie oddawano jej czes¢, byt gaj w Nemi, w ktorym wladal kaptan dzierzacy tytut
Kréla Lasu. W miejscu tym cze$¢ oddawano Viribusowi, towarzyszyt on tez bogini
w trakcie lesnych fowéw. Wedlug legendy pod postacig ta kryl sie grecki heros Hip-
polytos, ktory wskrzeszony przenidst sie do Italii, gdzie ukryla go w Diana. Do gaju
nie mialy wstepu konie, gdyz byly one przyczyna $mierci Hippolytosa®. Rzymskim
bogiem pdl i laséw cieszacym sie popularnoscig wsrod prostego ludu byt Silvanus®.
Dzika przyroda wladal Faun, identyfikowany z greckim Panem i posiadajacy wiele
z jego cech. Jego towarzyszka w relacjach réznie interpretowanych — brat-siostra lub
maz-zona — byla Fauna, bogini roslinnosci.

33 Tamze, 97.

34 AM. Kempinski, Sfownik mitologii..., s. 325, 109-110, 280, 375.

35 Tamze, s. 115, 278-279, 307-308, 166; L. Petka, 1963. Sladami pierwotnych wierzen,
Wyd. MON, Warszawa, s. 120.

36 J.G. Frazer, Zlota galqz, 120—-126.

37 M. Luker, Leksykon bostw i demonow, Dom Wydawniczy Bellona, Warszawa 1999, s. 234.
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Celtycka kultura przechowata jedynie skromne informacje o boskich mieszkan-
cach lasu. Abnoba, ktéra Rzymianie identyfikowali z Diang, byta boginig Schwarz-
waldu. Opiekowala si¢ ona zwierzyna lesna i strzegla tamtejszych Zrédetl. Boginia
towow byta Atrio, czczona w pétnocno-wschodniej Galii. Jej atrybutem byl niedz-
wiedz. Dzik z kolei byt §wietym zwierzeciem Adriunny, lokalnego galijskiego bostwa
polowania®. Cernunnos byl bogiem lasu i dzikiej zwierzyny. Znany jest gtéwnie
z wyobrazen ikonograficznych, na ktérych pojawiat si¢ zazwyczaj ze skrzyzowanymi
nogami i z jelenimi rogami na glowie®. Istnieli rowniez mato dzi§ znani bogowie
poszczegdlnych drzew, byl wiec na przyklad bog debu, buka, jarzebiny czy jabloni®.

U Stowian naczelnym opiekunem lasu byl Duch Lesny (ros. Leszy, bial. Lesavik,
pol. Borowy, Boruta, Laskowiec, Lesny Duch)*. Leonard Pelka przedstawia caly
szereg stowianskich istot lesnych. Stukacz, Turosik czy Blednica zwabialy wedrow-
cow z drég w gaszcza lesne i zblgkanych pozostawialy na pastwe dziki zwierzat czy
$mierci gtodowej. Na pniach drzew rezydowaly Drzewice, mlode piekne dziewczeta,
ktore opiekowaly sie lesng roslinnoscig. Pod korzeniami drzew mieszkaly karfowa-
te istoty ludzkie. Ostrzegaly one wedrowcdw przed mozliwoscig zbladzenia i wska-
zywaly wlasciwg droge. Lasy zamieszkiwaly Dziewonie, opiekunki zwierzat i Majki
smutne ptaczki*’.

Las ludéw Baltyjskach takze wypelniony byt boskimi mocami, ktérych rekon-
strukcja nie jest rzeczg prosta. Na Litwie znana byta posta¢ lesnego boga zwanego
Medinis. Mieszkatl posrdd drzew, byl silny i przebiegly jak zwierze. Wierzono, ze to
on wywoluje gwar i szum le$ny, a takze uczucie strachu podczas wizyty w obszarze
jego panowania. Odpowiedzialny byl za ptodnos¢ roslinnosci swojego krdlestwa®.
Z kronik $redniowiecznych znana jest ponadto posta¢ Medeine (Mejdejn), bogini
le$nej*. U Prusdéw drzew i gajow strzegt Puszait. Mieszkal on pod bzem, gdzie mu
przynoszono w ofierze chleb, piwa i potrawy*. Lauma, rodzaj zmory, zostawiala na
brzozach i innych drzewach miotly, tzn. zroste i zeschle galazki, a jej §ling nazywano
pojawiajace si¢ na drzewach grzyby*. Jednym z nizszych béstw natury byta u Loty-
szow Meza mate, czyli ,,matka lasu”. Opiekowala sie wszelkimi stworzeniami lesny-
mi, traktowano ja rowniez jako patronke mysliwych?.

Elementem krajobrazu le$nego nie byly tylko drzewa. Nalezy mie¢ na uwadze,
ze scenerie te wzbogacaly jeziora, stawy, strumyki czy przeplywajace rzeki, z kto-
rymi zwigzany byl caly szereg bostw akwatycznych. Z jaskiniami, grotami czy in-
nymi obiektami skalnymi, bagnami, a takze ukrytymi polanami taczyly sie rowniez

38 Tamze, s. 35, 37; J. Gassowski, Mitologia Celtow, s. 63.

39 A. Cotterell, Encyklopedia mitologii, s. 112; A.M. Kempinski, Slownik mitologii..., s. 88.
40 F. Schlette, 1987. Celtowie, Wyd. Lodzkie, 1.6dz, s 130-131.

41 A. Gieysztor, 1982. Mitologia Stowian, Wyd. Artystyczne 1 Filmowe, Warszawa, s. 228.
42 L. Pelka, Sladami pierwotnych wierzen, s. 120.

43 A. Briickner, Starozytna Litwa. .., s. 73.

44 M. Luker, Leksykon bostw i demonow, s. 171.

45 A. Briickner, Starozytna Litwa..., s. 56-57.

46 Tamze,s. 57.

47 M. Luker, Leksykon bostw i demonow, s. 174.
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osobne wierzenia. Wida¢ zatem, jak wielu nadprzyrodzonych mieszkanicéw dawniej
mial las. A to jeszcze nie koniec, bo przeciez zyly tam réwniez zwierzeta. Otwieraja
sie tym samym kolejne drzwi do jakze przebogatego zespotu wierzen. Z tej wielo$ci
na uwage zastuguje przekonanie o mozliwosci przemiany czlowieka w zwierze. Me-
tamorfoza w wilka znalazta wyraz w wigkszosci europejskich wierzen. Likantropia
znana byla u Celtéw, Germandéw i Stowian. Genetycznie zwigzana byla z antyczng
Grecja, gdzie w czasie obchodow ku czci Zeusa Likajosa wierni brali do ust wnetrz-
noéci ludzkie i zwierzece - ci, ktorzy wyczuwali ludzkie, przeobrazali si¢ w wilka.
U Pliniusza pojawia si¢ informacja, ze wilkotacy przynalezeli do klanu arkadyjskie-
go, uwazajacego si¢ za potomkow Zeusa Likajosa i to po nim odziedziczyli moc
przeobrazania si¢ w wilki. Wspomina on, Ze w rodzinie Anteusza co roku rzucano
losy o to, kto na dziewig¢ miesiecy przemieni si¢ w zwierze*.

Mieszkancami lasu byly réwniez dusze zmartych. Pos$rod drzew grzebano lub pa-
lono tych, ktorzy odeszli, zgodnie z tradycja i wedtug ceremoniatlu. Lokacja cmen-
tarzysk w takiej przestrzeni rozpowszechniona byla wsréd Stowian. Jeszcze w XIV
wieku cialo Olgierda splonelo posrod wielkich uroczystosci w lesie Kokiveithus (tj.
miejsce, siedziba Kaukow)*. Znajdujace sie w obszarze lesnym mogity budowaty
w prostej wyobrazni przekonanie, ze las byt miejscem dzialalnosci zmarlych. Wie-
rzono tez, ze dusze ludzkie mieszkajg w drzewach. Tak na przyklad Baltowie uwazali,
ze deby byly siedzibg dusz zmarlych mezczyzn, a lipy zmarlych kobiet. Wedlug Skan-
dynawdéw mezczyznom, ktdérzy zbierali si¢ pod debami, w podejmowaniu decyzji
pomagali zmarli przodkowie®. Wedlug innych wyobrazen drzewo moglo wyrosnaé
na grobie zmartego. Dzialo si¢ tak tylko w szczegdlnych przypadkach, gdy na przy-
ktad pochowana osoba byta bardzo mioda. Przerwane przedwczesnie zycie, zawarte
w ciele sily witalne wydostawaly sie pod postacig drzewa, czyli inng forma istnienia.
W mitologii celtyckiej podczas polowania w puszczy Pwyll niczego nieswiadomy
przekracza granice §wita zmarlych. Las moze sta¢ si¢ tym samym bramg zaswiatow®'.

Las byt miejscem magicznym. Dzialaly tu sily nadprzyrodzone i praktykowano
czary. Wierzono, ze sen w cieniu drzew takich jak dab, jodla czy orzech bedzie miat
wartosci prorocze. W sanktuarium Zeusa w Dodonie kaptani wstuchiwali sie w sze-
lest poruszanych przez wiatr lisci debu. Przysztos$¢ przepowiadaly im takze uderzajace
o siebie bragzowe misy zawieszone na $wietym drzewie®. Byla to takze przestrzen po-
bierania nauk tajemnych. W szczegdlnosci edukacja druiddéw opierata sie na przekazy-
waniu wiedzy w takich odosobnionych miejscach jak lasy™. Rezydowaly tu czarownice,
kobiety parajace si¢ czarng magia. W mitologii skandynawskiej na granicy Midgardu
(czyli $wiata ludzi) znajdowata sie puszcza Jarnwider (Zelazny Las), kt6ra zamieszki-
waly olbrzymki. Byly to zle i straszne wiedZmy, ktére rzucaty uroki na ludzi i bydto™.

48 L.P. Stupecki, 1987. Wilkolactwo, Wyd. Iskry, Warszawa, s. 9-31.
49 A. Briickner, Starozytna Litwa. .., s. 57.

50 P. Kowalski, Leksykon..., s. 78-80.

51 R. Maciszewski, Mity skandynawskie, s. 105.

52 P. Kowalski, Leksykon..., 76-80.

53 S. Piggott, Druidzi, s. 108.

54 R. Maciszewski, Mity skandynawskie, s. 44.
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Majac oglad tego, jak ,wieloksztaltng rzesza bozkéw ozywiano pola i lasy”, jak
réznorodne, a jednocze$nie powtarzalne byly motywy dendrologiczne w réznych
kulturach, mozna przej$¢ do interpretacji zawartej w temacie tezy: ,Las splamio-
ny byl pietnem poganskiej zmystowosci”. Kluczem do poprawnej interpretacji jest
przywolanie kategorii czasu. Punktem odniesienia jest w przypadku tej tezy mo-
ment chrystianizacji Europy, faza przejscia poszczegélnych ludoéw z poganstwa na
wiare katolicka. Drugim waznym elementem jest zrozumienie, czym byla owa po-
ganska zmystowos¢. Wedlug stownika jezyka polskiego, ,,zmystowy” znaczy zgod-
nie z pierwszg definicjg ,,odnoszacy sie do zmystéw”*, czyli wzroku, stuchu, wechu
i czucia. W tym kontekscie mozna by pokusi¢ sie o prosta asocjacje, ze obecno$é
czlowieka w lesie angazowala szereg zmystow: widzial on mrok, nienaturalne ksztat-
ty, obserwowal, slyszal szum drzew i niezidentyfikowane odgtosy, czul specyficzny
zapach, co dawalo mu zludzenie, Ze towarzyszy mu obca, ponadnaturalna sila. Taki
odbidr lasu - aktywujacy doznania i uwalniajacy emocje — pobudzal fantazje. Wy-
obrazenia te z kolei staly si¢ bazg dla narodzin béstw i demonoéw lesnych.

W drugim wyjasnieniu zmystowy znaczy ,odznaczajacy sie zywymi reakcjami
zmystow, zwlaszcza w zakresie doznan erotycznych; $wiadczacy o takich reakcjach,
podniecajacy, namietny”. Przygladajac si¢ wierzeniom Celtéw, Germandw i Sto-
wian, opierajac sie na skromnych zasobach zrédlowych, trudno interpretowac je jako
przesycone lesng seksualnoscig. W perspektywie symbolicznej aspekt ten skojarzy¢
mozna z drzewem zycia i implikowang przez niego plodnoscig. Zmieniajac punkt
obserwacji na moment, kiedy Europa byla chrystianizowana, da si¢ t¢ zmystowos¢
racjonalnie wyttumaczy¢. Dzialajacy misjonarze mieli bardzo ograniczona wiedze
o ludach, ktére nawracali. Zapuszczajac sie we wczesniej nieprzebyte regiony, czesto
nie znali miejscowego jezyka, obyczajow i spolecznej mentalnosci. Mieli oni nato-
miast, obok wiedzy $ciéle teologicznej, dobre rozeznanie w spusciznie pozostawionej
przez antyk. I w kontekscie znanych sobie wyobrazen rozpatrywali zastane praktyki
religijne. System wierzen grecko-rzymskich byl z kolei pelny zmystowosci. Bogowie
z nienasyconym popedem seksualnym (Pan, Satyr), dzikie orgie orszaku dionizoso-
wego, nimfy, czyli mtode atrakcyjne kobiety plasajace po lasach byty solidna baza do
budowania takich wizji. Nalozywszy na to nie do konca zrozumiale zachowania i ge-
sty miejscowej ludnosci, stworzono chrzedcijanska wizje poganskich wierzen. I zdaje
sie, ze ten wlasnie rodzaj zmystowos$ci ma na mysli Filipe Fernandez-Armesto, pi-
szac: ,Le$ne toze plamily Zzywiczne, lepkie $lady rozpustnych rytuatow””.

Chcac zrozumieé, dlaczego las byl splamiony zmystowoscia, dlaczego byto to
jego pietno, zaznaczy¢ nalezy, ze chrzedcijanstwo nie do konca akceptowalo sfere
seksualng cztowieka, traktujac ja raczej jako Zrédlo grzechu. W dobie rozwoju zy-
cia ascetyczno-pustelniczego i popularyzowania kultu dziewictwa potepiono mitosé
fizyczna i ograniczono ja do aktu plodzenia potomstwa. Wkiad w rozumienie sfe-
ry seksualnej cztowieka mial $w. Augustyn, autor koncepcji grzechu pierworodne-

55 Stownik jezyka polskiego, 1981. Red. M. Szymczak. t. 3, PWN, Warszawa, s. 1043.

56 Tamze, s. 1043.

57 F. Fernandez-Armesto, 2008. Cywilizacje: kultura, ambicje i przeksztalcanie natury,
Wyd. Nauk. PWN, Warszawa, s. 105—124.
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go. Cielesne zblizenie kobiety i me¢zczyzny oficjalnie okrzyknieto jako zle i chociaz
stuzy¢ mialo przedtuzeniu gatunku, przychodzace na $wiat dziecko obarczone bylo
grzechem swoich rodzicow™.

W ten sposob las wszed! w ere chrystianizacji z ogromnym balastem wyobrazenio-
wym. Cze$¢ druga pracy poswiecona jest reakcji Ko$ciota na ten wlasnie spadek. Pierw-
szym i natychmiastowym dzialaniem, ktére podejmowano podczas pierwszego kontaktu
misjonarzy ze $wiatem pogan byta destrukcja. Watek ten warto rozpoczac od przytocze-
nia cytatu, ktéry doskonale wpisuje sic w omawiane zagadnienia, rejestrujac sposéb my-
$lenia dwczesnych misjonarzy. W Powiesci dorocznej przedstawiciele delegacji papieskiej,
prezentujacy wiare chrzescijaniska, przemawiaja do ksiecia Wlodzimierza tymi stowami:
,Wiara bowiem nasza jest $wiatlem; klaniamy sie bogu, ktdry stworzyt niebo i ziemie,
ksiezyc i wszelkie stworzenie, a bogowie wasi sa drzewem™. Pomijajac kontekst sytuacji,
w ktorej zostaty wypowiedziane, a skupiajac sie na ich znaczeniu, mamy do czynienia
z niezwykle obrazowym poréwnaniem. Chrze$cijanstwo, przyréwnane do $wiatla, niesie
ze soba calg palete pozytywnych wartosci, takich jak: potega, niezniszczalno$¢, wiecz-
nos¢. Jak krucha i staba wydaje si¢ w tym zestawieniu wiara w bogdéw mieszkajacych
w drzewach. Dlatego pierwszym dziataniem, jakie niosla ze sobg chrystianizacja, byta
proba pokazania prostemu ludowi tej opozycji. Udowodnienia, jak fatwo pokonaé ukry-
tych w drzewach bogdw. Rozpoczeta si¢ tym samym faza destrukeji bezposrednie;.

Istnieje wiele przekazoéw zrédtowych opisujacych, jak misjonarze niszczyli $wie-
te gaje, Scinajac lub palgc drzewa. Odbywalo sie to wszystko w atmosferze protestu
miejscowej ludno$ci. Mogla przybra¢ ona charakter ostrej reakcji. Przypuszcza sie,
ze $mier¢ $w. Wojciecha podyktowana byta naruszeniem przez niego lesnej strefy
sacrum. Helmold, ktéry XII wieku opisal destrukeje lesnego sanktuarium Stowian
obodrzyckich, wspomina: ,wzniesiony stos podpalilismy nie bez strachu, aby nas
przypadkiem nie napad! ttum mieszkancow™®. W innym wypadku wyrazenie nieza-
dowolenia przybieralo wymiar oficjalny, za sprawg interwencji u wladz. Zdarzylo si¢
tak w czasie misji $w. Hieronima dzialajacego na Litwie. Jego naukom towarzyszyta
wedlug wzoru wycinka drzew:

(...) znalazlem lud, ktory gaje diablom po$wiecone chwalil, osobliwie za$ las jeden
w szczegolnym poszanowaniu mieli. Tu przez dni kilka nauczatem ludy te, thumaczac im
sakramenta wiary naszej; na koniec kazalem lasy te wycina¢, Gdy lud sie zebrat z siekiera-
mi nikt si¢ nie znalazl, co by pierwszy w drzewo odwazyl sie ugodzi¢. Sam wiec chwyciw-
szy siekiere, potezng jodle zwalilem na ziemie. Natenczas zaczeto sie ubiega¢ w wycinaniu
drzew...5".

58 M. Bogucka, 2005. Gorsza ple¢. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI, Wyd.
TRIO, Warszawa, s. 29-30; K. Utrio, 1998. Corki Ewy. Historia kobiety europejskiej,
Wyd. 69, Warszawa, s. 19-27.

59 Powies¢ doroczna tzw. Nestora. O wprowadzeniu chrzescijan na Rusi, [w:] Stowianhszczy-
zna pierwotna. Wybor tekstow. 1954. Red. G. Labuda, PWN, Warszawa, s. 238-239.

60 Helmolda Kronika...,s. 228-231.

61 Relacja Eneasza Sylwiusza Piccolominiego, [w:] Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie,
1971. Oprac. J. Gintel, Wydawnictwo Literackie, Krakow, s. 100—101.
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Miejscowa ludnos¢ postawila jednak opor. Dzialania interwencyjne podjely ko-
biety, ktore udaly sie ze skarga do ksiecia Witolda. Donosily, ze obcy ,wycina bory,
rozwala $wigtynie, kruszy bogéw (...), Ze nie wiedzg, w jakim juz miejscu szukaé
Boga, kiedy mu wszystkie jego mieszkania zniszczono”. Wskazywaly, ze istnieja
jeszcze pomniejsze $wiete lasy nietkniete jeszcze siekierg Hieronima, ktore nalezy
chronié¢. Wobec tak klarownego apelu, jaki wychodzit ze strony poddanych, Witold
przedsiewzigt dzialania, ktére w ostatecznosci przyczynily sie do wyjazdu duchow-
nego z Litwy®. Przyktad ten pokazuje, na jakie trudnosci trafial topér chrystiani-
zacji. Ludno$¢ reagowata oporem i zbiorowym protestem. ,,Krzyczeli poganie, Ze
sie zbeszczeszcza ich $wietosci i gubi ich bozkéw drzewnych i glinianych, skalnych
i zielnych” pisali jeszcze w XVII wieku misjonarze jezuiccy®. Opozycja byta czasami
tak silna, ze misje nalezalo wznawia¢ nawet kilkakrotnie.

Chrystianizacja miata jednak zwykle odgérne wsparcie w osobie wladcy. Karol
Wielki stanal na czele krucjaty przeciwko Sasom, jedynemu germanskiemu ludo-
wi tkwigcemu w poganstwie. Aktu destrukeji dokonatl on, burzac w 772 roku, po
zdobyciu Eresburga, ich $wigte drzewo (stup) Irminsul®. Czeski ksigze Brzetystaw,
wedlug przekazu Kosmasa, ,powyrywat i ogniem spalit gaje lub drzewa, ktore prosty
lud w licznych miejscach czcil®®, ktore byly przedmiotem czci miejscowej ludnosci®.
Jan Dlugosz, piszac o Litwie, wspomina, ze krol Wladystaw kazal §wiete gaje ,,powy-
cinac i potamac ich zagajniki™®.

Zamach, jakiego dokonywano na $wiete drzewa i gaje, czyli na sacrum, budzi-
ty lek i strach miejscowej ludnosci. Trwoga ta znajdowala wyraz w interpretacji
réznych zjawisk. Jezeli w czasie wyrebu zdarzylo si¢ co$ dziwnego, np. wyleciala
z dziupli sowa lub osoba, ktéra dokonywata wycinki, okaleczyta sie, bylo to dla ludu
znakiem od skrytej w drzewie sily, ze nadchodzace zmiany profanujg $wietg wiare
przodkow®. Byly tez przypadki odwrotne, gdzie niszczacym las nie dziala si¢ naj-
mniejsza krzywda. Budzito to powszechne zdziwienie, ze obcy nie ponosza zadnych
konsekwencji za taki czyn. W wielu przypadkach ta dostrzegalna bezkarnos¢ powo-
dowala, Ze 1 miejscowi chwytali za narzedzia, pomagajac misjonarzom w akcie de-
strukeji. Jakub Laskowski przytacza anegdote, jak to pewien Zmudzin, widzac $ciete
drzewa, ktéorym dotad przynosil regularnie ofiare, w akcie zemsty odart je z kory,
moéwigc: ,wyscie mnie obraly z gesi, kur, za to ja i was obiore”®.

W niektorych wypadkach zaniechiwano $cinki drzew. Aktem taski obdarzony
zostal na przyklad wedlug relacji Herborda szczecinski orzech. W obronie drzewa

62 Helmolda Kronika...,s. 100-101.

63 A. Briickner, Starozytna Litwa...,s. 114—15.

64 J. Chélin, 1996. Dzieje religijnosci w Europie zachodniej w Sredniowieczu, Wyd. PAX,
Warszawa, s. 102—-104.

65 Kosmasa Kronika Czechow, 1968. Oprac. M. Wojciechowska, PWN, Warszawa, s. 313.

66 A. Kowalik, 2004. Kosmologia dawnych Stowian. Prolomega do teologii politycznej
dawnych Stowian, Wyd. Nomos, Krakow, s. 30-36.

67 Tamze, s. 30-36.

68 A. Briickner, Starozytna Litwa..., s. 114-115; Relacja Eneasza Sylwiusza..., s. 100-101.

69 Tamze, s. 109.
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stanal sam lud, ktory obiecal zaprzesta¢ wszelkich poganskich praktyk religijnych.
Biskup Otto, ktéry w pierwotnych planach chcial go $cig¢, napotkawszy na liczne
prosby zachowania rosliny dla ,,cienia i owocdw” — ulegt. Zniszczyt za to inne zasta-
ne w tym miejscu formy kultu”.

Destrukcja bezpo$rednia, dajaca szybkie i efektowne rezultaty w przypadku $wie-
tych gajow, ustapita miejsca posredniej. Zjawisko to — dtugoterminowe i czesciowo
nieuswiadomione - mialo przyczyni¢ sie wedlug Filipe Fernandeza-Armesto do
»zaglady laséw” Europy Zachodniej. Oddajmy tu glos temu autorowi: ,, Antyteza lasu
i ideatem, dla ktérego poswiecano drzewa byto miasto”'. To Rzymianie, ktorzy jako
pierwsi podjeli si¢ cywilizowania lesistych terendw europejskich, zaszczepiali na zaj-
mowanych obszarach twor, jakim byto miasto. Po upadku cesarstwa na Zachodzie
zostal on przejety przez chrzescijan, ktérzy nadali mu nowe wartosci. Przedzierajac
sie przez puszcze i bagna, nieli misjonarze w glab kontynentu europejskiego schry-
stianizowany ideal miasta. Zauwazy¢ mozna, jak $cisle skorelowana byl ewangeli-
zacja z zaktadaniem nowych osad i poszerzaniem terendw juz istniejacych kosztem
drzew. Na le$nych zgliszczach stawiano drewniane domy i pierwsze koscioly, a tak-
ze inne obiekty uzytecznoséci prywatnej lub publicznej. Architektura w takim ujeciu
stala si¢ efektem dlugoterminowego projektu poskromienia lesnej przyrody. Szcze-
golny udzial w jego realizacji przypadl zakonowi cystersow’”. Zaczynajac od Fran-
cji w XII w., ruchem promienistym zalewajg oni kontynent europejski. Dynamizm
rozwoju zakonu, pociagajacy lokacje nowych jednostek, wigzal sie z karczowaniem
lasu, dewastacja drzewostanu lub jego ,ugrzecznianiem” Istnialo wiele regut loka-
cyjnych - przede wszystkim zajmowane tereny miaty by¢ nizinne, obfitowa¢ w wodg
oraz polozone z dala od osiedli ludzkich. Praktyka ukazata jednak wiele odchylen od
powszechnie obowiazujgcych procedur”.

Wyrab drzew podyktowany byt takze ekstensywnym charakterem gospodarki
$redniowiecznej. Chcac wyzywi¢ wigksza ilos¢ ludzi, nalezalo uzyska¢ wigksze plo-
ny, a to bylo mozliwe jedynie przez powiekszenie przestrzeni uprawnej. Wzrost po-
pulacji pociagal za sobg zapotrzebowanie na nowe tereny osadnicze. Drewno bylo
réwniez jednym z podstawowych surowcédw wykorzystywanych przez cztowieka sre-
dniowiecznego. Obok produkcji przedmiotéw codziennego uzytku wykorzystywano
je do pozyskiwania takich towardw, jak np. smota, dziegie¢, popiot czy wegiel drzew-
ny. Poza tym las gwarantowal surowiec, dzigki ktéremu mozna si¢ byto ogrzewac™.

Wszystkie opisane powyzej dzialania prowadzily w konsekwencji do powolnego
procesu kurczenia si¢ lasoéw Europy Zachodniej. Zmiany te obserwowalne byly juz

70 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, s. 122—123.

71 F. Fernandez-Armesto, Cywilizacje..., s. 105-124.

72 Tamze, s. 105-124.

73 K. Biatoskérska, Czy o wyborze miejsca na zalozenie opactwa cysterskiego decydowaty
zawsze wskazani reguly? Migdzy teoriq i rzeczywistoscig, [w:] Cystersi w kulturze sre-
dniowiecznej Europy, 1992. Red. J. Strzelczyk, Wyd. Nauk. UAM, Poznan, s. 149-177.

74 D. Btaszezyk, Obraz i funkcja lasu w zZyciu spoleczenstwa wczesnosredniowiecznej
Polski (X=XIII wiek), [w:] Las w kulturze polskiej, 2000. Red. W. Lysiak, t. 1, Wyd.
Eco, Poznan, s. 49-59.
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u schylku $redniowiecza. Filipe Fernandez-Armesto wspomina, Ze pojawienie si¢
w architekturze stylu gotyckiego wynikalo z niedoboru drewna. Nowa tendencja ogra-
niczala bowiem w konstrukeji zuzycie tego surowca do minimum”. Innym dostrze-
galnym znakiem jego niedoboru byl prowadzony na szerokg skale import ze wschodu
i péInocy. W szczegdlnosci nasilit sie w okresie wezesnonowozytnym, kiedy to wielkie
odkrycia geograficzne i podboje kolonialne spowodowaly gwaltowny wzrost zapo-
trzebowania na drewno stuzace do budowy statkéw. Pnie spfawiano rzekami, a towary
takie jak gonty czy klepki przewozono na todziach i tratwach. Popiot drzewny w for-
mie naturalnej lub jako potaz byt kolejnym artykutem, ktéry znalazt odbiorce na Za-
chodzie, byt on bowiem wykorzystywany do produkgji sukna, szkfa i mydla.

Nie wszystko od razu dalo sie zniszczyé. Swiete gaje i drzewa, ktére w pierwszej
kolejnosci wycieto, stanowily symboliczny odsetek niezmierzonych przestrzeni le-
$nych, a budowa miast, poszerzanie pdl uprawnych, a co za tym idzie karczowanie
puszcz i bordw, bylo procesem stopniowym. W tej sytuacji, pragnac zmaza¢ to piet-
no, z ktérym zastano las, podjeto dziatania zmierzajace do identyfikacji dawnych
wierzen i praktyk religijnych z nowa religig. Rozpoczeta si¢ w ten sposob chrystiani-
zacja lasu.

Papiez Grzegorz I, wzorujac si¢ na dzialalnosci éw. Patryka i $w. Kolumbana,
w 601 roku n.e. polecit $wieci¢ poganskie miejsca kultu i zmienia¢ je w chrzedcijan-
skie sanktuaria”. Tym samym budowano koscioty na miejscach, gdzie dawniej staly
$wiete gaje lub drzewa. Swiety Bonifacy, ktéry w Geismarze powalit otoczony kultem
dab, przeznaczyl go na budowe kaplicy”’. Thietmar wspomina, ze ,wytrzebiwszy do
gruntu gaj zwany Swietym Borem, ktéremu tubylcy oddawali pelng cze$é boska i za
nietykalny zawsze poczytywali, zbudowal na jego miejscu kos$ciét na czes¢ swigtego
meczennika Romana”™®.

Oswajanie lasu dokonywalo sie réwniez za sprawa budowy klasztoréw. Na na-
wroconych ziemiach celtyckich rozwinat sig ich typ, ktéry uzna¢ mozna za fenomen
calej $redniowiecznej Europy. Przeczyta¢ o nich mozna, ze byly ,,polozone z dala od
ludzi i lokowano je w izolacji od $wiata™”. Mozna sie z tym zgodzi¢ jedynie w kon-
tekscie rozumienia miasta jako centrum cywilizacyjnego. Specyfika tych klasztorow
polegala bowiem na odcigciu si¢ od spuscizny kultury miejskiej i potozeniu naci-
sku na kontakty z ludnoscia wiejska. Bylto to spowodowane warunkami, jakie zastat
tu w V wieku ruch monastyczny, inicjowany miedzy innymi przez $w. Patryka. Po-
wstajace klasztory zaadoptowaly si¢ do tego stopnia, ze niebawem staly sie kluczo-
wymi osrodkami administracji ko$cielnej. Lokacja klasztoréw z dala od osrodkow
miejskich, w odlegtych puszczach, wymuszala inne podejscie do przyrody. Oczywi-
$cie wzgledy praktyczne powodowaly, Ze nie byla to harmonia idealna. Wznosze-

75 F. Fernandez-Armesto, Cywilizacje..., s. 105-124.

76 Wielki atlas mitéw i legend swiata, 2004. Red. W.G. Doty, Swiat Ksigzki, Warszawa, s. 125.

77 F. Fernandez-Armesto, Cywilizacje..., s. 105-124.

78 Kronika Thietmara, 1953. Thum. M. Z. Jedlicki, Inst. Zachodni, Poznan, s. 368.

79 J. Ktoczkowski, U podstaw chrzescijanskiej kultury: Chrzescijanstwo zachodnie wcze-
snego Sredniowiecza, [w:] Narodziny Sredniowiecznej Europy, 1999. Red. H. Samsono-
wicz, Bellona, Warszawa, s. 106-113
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nie budynkow klasztornych, konieczno$¢ ich utrzymania czy pozyskania ziem pod
uprawe prowadzita do karczowania lasu. Pomimo tego to wlasnie tego typu osrodki
najpelniej realizowaly misje ewangelizacji lasu. Polegata ona na nadawaniu nowych,
utrzymanych w duchu wiary katolickiej znaczen obiektom, ktére otaczane byly czcig
przez miejscowg ludno$¢. Gaje i drzewa byly nadal elementem kultu, ale kojarzono
je juz z aktualnie obowiazujaca religia. Bardzo precyzyjnie, a zarazem plastycznie
w kontekscie omawianej problematyki zjawisko to opisat Christopher Dawson:

Byl to ruch dotyczacy gtéwnie wsi, unikajacy miast, szukajacy najdzikszych okolic lesnych
i gorskich. O wiele bardziej niz kazania biskupa i ksiedza z odleglego miasta dziatata na
wyobraznie prostych mieszkancéw wsi obecnos¢ czarno odzianych ascetow, wywoluja-
cych wrazenie nowej potegi silniejszej niz duchy przyrody, w ktore wierzyli wiesniacy®.

Kolejna forma adaptacji wynikata miedzy innymi z potrzeb religijnosci chrze-
$cijariskiej. Zycie duchowe prowadzone w ascezie wymagato odosobnienia, zapew-
niajacego bliski i intymny kontakt z Bogiem. W krajobrazie biblijnym funkcje te
pelnita pustynia. W perspektywie europejskiej jej odpowiednikiem zostat las. I cho¢
byt jej geograficznym przeciwienstwem, jako zamiennik funkcjonowat w facinskich
komentarzach do Biblii. Stat si¢ las na wzdr poprzedniczki miejscem modlitwy, me-
dytacji i poszukiwan boskiej bliskosci. Zyt w nim asceta w harmonii z natura, ktéra
gotowala mu liczne utrudnienia, a co za tym idzie pomagata w umartwianiu sie, do-
starczajac narzedzi pokutnych (mech i galezie jako 16zko, kamienie jako poduszka).
Byt takze las, podobnie jak pustynia, miejscem, gdzie przebywaly demony i sily nie-
czyste, ktorym nalezalo stawi¢ czola, ktore trzeba byto okielznac®'.

Skojarzenie lasu z pustynig znalazto swdj wyraz w sztuce. W szczegdlnosci li-
teratura, a dokfadniej jeden jej gatunek - hagiografia lokowala Zyciorysy $wietych
w przestrzeniach lesnych. Mégt by¢ on miejscem statego pobytu, jak w przypadku
pieciu braci meczennikéw, lub tylko etapem przejsciowym. Byt to obszar pokuty, pa-
norama scen meczenstwa, akcji chrystianizacyjnych, kryjéwka chrzescijan. Swieci
mieli nadnaturalng moc poskramiania dzikich zwierzat. W lasach, gdzie spoczywaty
ich zwloki, dokonywaly sie cuda®™ W tym samym ujeciu las pojawial sie w malar-
stwie. Tu réwniez stal si¢ symbolicznym zamiennikiem pustyni. Juz p6éznym Sre-
dniowieczu pojawiaja sie pierwsze ikonografie podejmujace ten watek. Najstarsze
wyobrazenia postuguja si¢ pojedynczymi drzewami lub wybranymi elementami flo-
ry i fauny, ktére utozsamia¢ mialy las. Jego obecno$¢ rejestrowana jest w réznych
kompozycjach, byta ttem scen biblijnych, zywotow $wigtych i pustelnikow®.

80 Ch. Dawson, 2000. Tworzenie si¢ Europy, Inst. Wydawniczy PAX, Warszawa, s. 108-207.

81 J. Gorecka, Las arturianski nieoswojony, [w:] Flora i fauna w kulturze sredniowiecza od
XII do XV wieku. Materialy XVII Seminarium Mediewistycznego, 1997. Red. A. Kartow-
ska-Kamazowa, Wyd. PTPN, Poznan, s. 9—12.

82 B.M. Puchalska-Dabrowska, Las w polskim zywotopisarstwie Swietych XVI-XVIII wieku,
[w:] Las w kulturze polskiej, 2010. Red. W. Lysiak, t. 7. Wyd. Eco, Poznan, s. 49-60.

83 U. Mazurczak, Las w malarstwie Sredniowiecznym, [w:] Las w kulturze polskiej, 2000.
Red. W. Lysiak, t. 1, Wyd. Eco, Poznan, s. 125-137.
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W stuzbie chrzescijanstwa stanela réwniez architektura. Motywy florystyczne
zago$cily w XV-wiecznej dekoracji sklepieni i $cian koscioléw Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Elementy roélinne kapiteli, zebra w formie galezi z kielichami kwia-
towymi symbolizowaty Drzewo Zycia, pod korona ktorego zbierali sie wierni. Two-
rzona w ten sposéb iluzja zywej natury budzita skojarzenia z przestrzenig lesna,
a jednocze$nie symbolizowala rajski ogrod®.

W nowych warunkach weryfikacji poddane zostaly wierzenia dotyczace poszcze-
golnych drzew. Szczegélnymi wzgledami obdarzono lipe, ktéra kojarzono z pier-
wiastkiem kobiecym, a takze bdstwami miltosci i zycia rodzinnego. Wynikalo to
z charakteru drzewa obdarzonego miododajnymi kwiatami, odurzajacym zapachem.
Ule robione z jej pnia wzmacnialy skojarzenie drzewa z ogniskiem domowym i ro-
dzing. Chrzescijanstwo zwigzalo te wyobrazenia z postacig Matki Boskiej. Wedlug
legend apokryficznych, ktore zdaja si¢ ttumaczy¢ to skojarzenie, w czasie ucieczki
do Egiptu to wlasnie lipa udzielila jej schronienia i uratowata przed oprawcami®.
Poniewaz asocjacja tego drzewa z postacig Matki Boskiej przemawiata do wyobrazni
prostego ludu, stala sie¢ lipa miejscem modlitw, objawien, znakéw. Pozyskane drew-
no bylo z kolei idealnym materialem do produkcji $wietych figurek. Taka wlasnie fi-
gurka stala sie obiektem pielgrzymek do Swietej Lipki. Pod koniec XV wieku zrodzit
sie tam kult religijny. Wedlug jednej z wersji tej legendy skazancowi w noc przed eg-
zekucjg objawila si¢ Matka Boska, ktéra przekazala wiezniowi kawalek drewna, aby
wyrzezbil jej postaé i pokazal sedziom. Dzigki temu kara zostala anulowana, a oca-
lony umiescit figurke na pierwszej spotkanej lipie, ktora stala sie pdzniej miejscem
kultu®.

Las starano si¢ wypelni¢ - w miejsce dawnych bogéw i demonéw — nowymi po-
staciami. Opiekunami i patronami lasu stali si¢ $wigci. Ten stopniowy proces swoje
apogeum osiagnal w okresie kontrreformacji. Patronem mysliwych i zwierzat tow-
nych byt $w. Hubert¥. Wedlug legendy nawrdcit sie, gdy w czasie polowania ujrzat
jelenia z krzyzem na rogach, ktéry do niego przemowil. Sw. Mikotaja traktowano
jako obronce ludzi przed wilkami®. Sktadanie ofiar w dniu $w. Marcina mialo nato-
miast zapewni¢ boskg opieke stad przed wszelkimi drapieznikami®.

Nie udato si¢ jednak w calosci schrystianizowa¢ lasu. Mimo licznych dziatan
i oferowania réznych skojarzen, w §wiadomosci spotecznej nadal tkwilo przekona-
nie o dzialaniu w tym miejscu tajemniczych sit nadprzyrodzonych. Problem rozwia-

84 1. Blaszczyk, Madonny na tle lasu jako wizja nowego raju, [w:] Flora i Fauna w kultu-
rze sredniowiecza od XII do XV wieku. Materialy z XVII Seminarium Mediewistycznego,
1997. Red. A. Kartowska-Kamazowa, Wyd. PTPNauk, Poznan, s. 142—143.

85 P. Kowalski, Leksykon..., s. 284-286.

86 J. Hochleiter, Drzewa w kulturze ludowej na przykltadzie warminskich osrodkow piel-
grzymkowych, [w:] Las w kulturze polskiej, 2006. Red. W. Lysiak. t. 5, Wyd. Eco, Poznan,
s. 475-486.

87 W. Zaleski, 2008. Swigci na kazdy dzien, Wyd. Salezjanskie, Warszawa, s. 995-996.

88 L.J. Pelka, 1987. Polska demonologia ludowa, Wyd. Iskry, Warszawa, s. 106.

89 M. Ferenc, Czasy nowozytne, [w:] Obyczaje w Polsce. Od Sredniowiecza do czaséw
wspolczesnych, 2004. Red. A. Chwalba, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa, s. 180.
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zano, lokujac w lesie zlo: diably, demony, czarownice. Byli to tylko na pozdr nowi
jego mieszkancy. Wizerunek diabléw o kozlej naturze z parg rogéw, nacechowanie
ich zachowania kuszeniem do grzechu i rozwigztoscia bylo jedynie aktualizacja grec-
ko-rzymskiego modelu Pana i Satyra.

Las - czyli niepodzielng domene diabta - zamieszkiwaly czarownice. Kobiety
znajdujace sie w kregu najwiekszych podejrzen o czary, czyli znachorki, mieszka-
ty zazwyczaj na odludziu, na bagnach, pod lasem lub w jego glebi. Znajdowaly one
w borze wszystkie sktadniki, zaréwno te roslinne, jak i zwierzece, potrzebne do swo-
ich praktyk. Stojacy samotnie dom, ze specyficzng zawartoscia pelng ziot i nieziden-
tyfikowanych wywaréw, tajemnicze umiejetnosci leczenia, magii milosnej, umiejet-
nosci spedzenia plodu i wiele innych oferowanych przez te kobiety musialy budzi¢
strach®.

W sferze wyobrazeniowej las stal si¢ miejscem odbywania sabatéw. Genetycz-
ne z nim zwigzane byly krazace po $redniowiecznej Europie opowiesci o wedruja-
cych nocami zastepach kobiet, taczace w sobie elementy tradycji nordyckiej, celtyc-
kiej i rzymskiej. Duchy ich, idace lub podroézujace na zwierzetach, nazywano Dzika
(Wsciekla) Hordg lub Dzikg Pogonig. Przemierzaly one wielkie przestrzenie, budzac
groze prostej ludnosci, a przewodniczy¢ im miala bogini Diana. Wierzenia te staly
sie zalazkiem pdzniejszej koncepcji sabatu®”. Osadzono bowiem lasy czarownicami,
stugami szatana, ktére w czasie nocnych zlotéw odprawiaty obrzedy i ceremonie
bedace bluznierczg parodia liturgii chrzescijanskiej. Wedlug pochodzacych z XVII
i XVIII wieku protokoléw sadowych jednym ze wskazywanych miejsc tych praktyk
byly lasy i polany. Wyobrazano sobie, Ze tym spotkaniom towarzyszyla uczta i tance,
po ktorych dochodzito do aktu zbiorowej rozpusty z wybranymi partnerami®. Wi-
zerunek sabatu odbywajacego sie w lesnej scenerii prezentowaly takze grafiki XVI-
-wiecznych artystow niemieckich: Albrechta Altdorfera i Hansa Baldunga Griena.
Emanowata z tych ikonografii nago$¢ kobiecych cial, ktére w uwodzacych pozach,
z rozwichrzonymi wlosami i towarzystwie kozla oddawaly si¢ miedzy drzewami
praktykom magicznym. Warto zaznaczy¢, ze u progu wczesnej nowozytnosci sko-
jarzenie czaréw z seksualno$cia zdominowalo wizerunek czarownicy. Przesycone
zmyslowoscig fantazje na temat sabatu wpisywaly sie doskonale w nadane lasom
pietno.

Pod wplywem religii chrzescijaiiskiej pewnym modyfikacjom ulegly wyobraze-
nia na temat wilkotakéw. Przez $redniowieczne przekazy przebijalo czesto wspot-
czucie dla osoby zmienionej w besti¢. Czasami stawala si¢ ona straznikiem ciala
meczennika. Wezesna nowozytno$¢ doprowadzita do modyfikacji, polegajacej na
skojarzeniu wilkotaka z postacig diabta. Wilkotactwo okrzyknieto rodzajem czarno-
ksiestwa, ktore wchodzito z kolei w kompetencje szatana. To dzigki jego pomocy za
sprawa na przyklad masci czy podarowanej skory cztowiek moégl zmieni¢ sie w zwie-

90 A. Szczepaniak-Kroll, Las miejscem dzialan czarownic, [W:] Las w kulturze polskiej,
2002. Red. W. Lysiak, t. 2, Wyd. Eco, Poznan, s. 623-628.

91 R. Thurston, 2008. Polowania na czarownice. Dzieje przesladowan czarownic w Europie
i Ameryce Pélnocnej, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa, s. 67—69.

92 R.H. Robbins, 1998. Encyklopedia czaréw i demonologii, Bellona, Warszawa, s. 261-270.

Studia_i_materialy_13.indd 352 2014-06-24 14:22:14



Las splamiony pietnem poganskiej zmystowosci 353

rze. Po przeobrazeniu stawal si¢ ludozercg. Mordowal, w szczegdlnosci dzieci i ko-
biety. Mogl tez uczestniczy¢ w sabatach®.

Powyzsze dziatania znaczgco wplynely na desakralizacje lasu. Zachowaly sie jed-
nak w obrzedowosci ludowej tradycje, ktoére uzna¢ mozna za reminiscencje dawnej
jego symboliki. Mowa tu o maiku, czyli wiosennym obyczaju $cinania drzewka i uro-
czystym umieszczaniu go na $rodku wsi lub w domu. W innym wariancie ucinano
tylko zielong galazke i dla dobrobytu wieszano w domu. Z dzialaniami tymi szta
w parze powszechna rado$¢, zabawa i tance wokot drzewa. Bylo to $wieto nadejscia
wiosny, wigzalo sie z ideg odrodzenia roélinnosci i regeneracji spotecznosci ludzkie;.
Jednak okazuje sie, ze i tym praktykom towarzyszyta zmystowo$é®. Angielski pisarz
purytanski Philip Stubbes w pracy pochodzacej z XVI wieku opisywal, jak w maju
przed Zielonymi Swigtkami zbierata si¢ mlodziez i dorosli pici obojga. Spedzali oni
noc w gaju, w kompani opiekuna szatana. Rano znosili brzozy i galezie drzew, przy
ktorych pdzniej $wigtowali. Dodaje jeszcze: ,,Styszalem od zastugujacych na wiare
ludzi, ze bywa, iz ze czterdziesci, szes¢dziesiat lub sto dziewczat idzie na noc do lasu
i zaledwie jedna trzecia wraca do domu nie pohanbiona™.

Le$ne zto funkcjonowalo réwniez w wymiarze realnym. Puszcza staje si¢ w $re-
dniowieczu miejscem schronienia ludzi wyjetych spod prawa. Stwarzala ona nie-
zbedne warunki do przetrwania i rozwoju przestepczego swiatka. Bedacy plaga roz-
béjnicy spotykali sie po lasach celem ustalenia planéw napadu i podziatu tupu. Ich
miejscami strategicznymi byly czesto pomniejsze grodki i zamki otoczone borem.
Z nich napadano na okoliczne osiedla i na podréznych korzystajacych z drog le-
$nych. Dajacy status swoistej ,,niewidzialnoséci” las stawal si¢ miejscem, gdzie wy-
konywano wyroki $mierci, gdzie dochodzilo do skrytobdjczych mordéw niepoza-
danych o0sob lub konkurentéow®. Podkres$lano obecng w tym miejscu zmystowosé,
ale traktowang w kategorii przestepstwa. W Najstarszym zwodzie prawa polskiego
pojawiaja sie takie informacje:

Jesli pdjdzie jakas dziewka (wiejska), albo zona chlopa do lasu, albo na pole na jagody,
albo na jabtka, albo po inne rzeczy i tam zostanie zgwalcona, za to placi si¢ kare 6 grzy-
wien.

(...)
Jesli za$ pojdzie sama corka na pole albo do lasu po jablka, albo po inne rzeczy i zostanie
zgwalcona, za to placi si¢ kare trzysta, poniewaz nie powinna tak (sama) chodzi¢”.

Zdarzenia te musialy by¢ stosunkowo czeste, zwazywszy na ich szczegoétowy re-
gulacje prawng. Kobiety w takim ujeciu musiaty by¢ wyjatkowo ostrozne, aby nie
pas¢ ofiarg gwaltu. Las byt zatem typowym miejscem wykroczen na tle seksualnym.

93 L.P. Stupecki, Wilkolactwo, s. 73-88.

94 M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 298-301.

95 G. Frazer, Zlota galgz, s. 129-130.

96 D. Btaszczyk, Madonny..., s. 49-59.

97 Najstarszy zwod prawa polskiego, oprac. J. Matuszewski i J. Matuszewski. Wyd. UL,
L6dz 1994, s. 80-83.
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Doswiadczenie lasu w religijnosci kultur przedchrzescijanskich byto niezwykle bo-
gate i réznorodne, chociaz operowato bardzo podobnymi motywami. Swiete gaje, drze-
wo kosmiczne, drzewo zycia, metamorfoza, mityczni mieszkancy lasu w cato$ci tworza
bardzo uproszczony pejzaz lesnych wierzen. Jego wizja znieksztalcona zostata przez
misjonarzy chrystianizujgcych Europe. Obserwujgc zastane praktyki i dziatania religij-
ne przez pryzmat wlasnej wiedzy, wiary i kultury, okrzykneli je przesyconymi zmysto-
woscig, ktorg Kosciol potepil. W ten sposob wszed! las w ere chrzescijanstwa zainfe-
kowany poganskim grzechem. Znalezienie odpowiedniej szczepionki na ten problem
bylo trudnym zadaniem, przed ktérym stanela nowa religia. Destrukcja bezposrednia
wyeliminowala $wiete gaje i drzewa. Destrukgja po$rednia przyczynila si¢ do przetrze-
bienia laséw Europy Zachodniej. Adaptacja polegata na nadaniu dawnym wierzeniom
i praktykom nowych warto$ci, utrzymanych w duchu religii chrzescijanskiej. To, czego
nie udalo si¢ dopasowa¢, zmodyfikowano, wigzgc ze ztem i postacig diabta.
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LAS SPLAMIONY PIETNEM POGANSKIE] ZMYSEOWOSCI
Streszczenie

Czym byta poganska zmyslowo$¢? Kiedy napigtnowano nia lasy? Wedlug kogo
byty one splamione? To trzy podstawowe pytania, na ktére udziela odpowiedzi pre-
zentowany artykul. Wyjasnia on i rozwija koncepcje autorstwa Filipe Fernandeza-
-Armesto zasygnalizowang w ksigzce Cywilizacje: kultura, ambicje i przeksztalcenie
natury. Prezentowana tres$¢, ujeta w ukladzie problemowo-chronologicznym, ma
konstrukcje dwudzielng. Po pierwsze w oparciu o religie starozytnej Grecji i Rzy-
mu, a takze wierzenia Celtéw, Germandw i Stowian zaprezentowany zostal skon-
densowany zbidr wyobrazen zwigzanych z lasem i symbolika drzewa. Przystuzylo
sie to do zrozumienia misjonarzy chrystianizujacych Europe i obserwujacych zastaty
kult przez pryzmat wlasnej wiedzy i kultury. Druga czes¢ rozpatruje kwestie tego, jak
z poganska spuscizna uporalo sie chrzescijanstwo. Destrukcja (bezposrednia i po-
$rednia), adaptacja i modyfikacja to trzy gtéwne nurty dziatan, ktére podjeto celem
rozprawienia si¢ z lesng zmystowoscia.

Stowa kluczowe: $wiety gaj, symbolika drzewa, bostwa lesne, chrystianizacja

A FOREST STAINED WITH PAGAN SENSUALITY
Summary

What is pagan sensuality? When did it stain the forests? According to whom
were the forests stained? These are the three basic questions to which answers are
comprised in the article presented. The article explains and develops the idea of Fili-
pe Fernandez-Armesto indicated in his book “Civilizations: Culture, Ambition, and
the Transformation of Nature”. Its content is divided into two parts. The first part is
a condensed collection of reflections of forest and tree symbolism, based on religions
of ancient Greeks and Romans, as well as on Celt, German, and Slav beliefs. It served
to understand the missionaries Christianizing Europe and watching the found cult,
while taking their own knowledge and culture into account. The second part exami-
nes the way Christianity dealt with pagan inheritance. Three main trends: destruc-
tion (direct and indirect), adaptation and modification were undertaken in order to
discourse on forest’s sensuality.

Keywords: saint grove, symbolics of the tree, forest deities, Chrystianization
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