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Z DEBEM I LIPA PRZEZ STULECIA

Aleksandra Arndt

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Na kartach ksiegi VIII poematu mitologicznego Przemiany snuje Owidiusz
poruszajaca opowies¢ o parze wiejskich staruszkéw rodem z Frygii, Filemonie
i Baucis. Nawiedzone niespodziewanie przez par¢ bogoéw incognito (pod posta-
cig zwyklych $miertelnikéw kryli si¢ Jowisz i Merkury) matzenstwo, pomimo
nad wyraz skromnych warunkéw bytowania, godnie podjelo tajemniczych przy-
byszow. Bogato zastawilo stét produktami spozywczymi zaréwno roslinnego, jak
i zwierzecego pochodzenia, pozyskiwanymi na drodze ci¢zkiej pracy; zamierzalo
nawet zabi¢ na t¢ okolicznos¢ swa jedyna ges'. Nadprzyrodzonej mocy goscie
docenili hojno$¢ ubogich gospodarzy: niewielka chatke obrocili rychto w wy-
stawng $wiatynie, jej niedawnym mieszkanicom nadajac status kaptanéw. Na tym
wszelako nie koniec. W odpowiedzi na apel staruszkdéw o wspolne zakonczenie
ziemskiego bytowania, tuz przed $miercig przedzierzgneli oboje w drzewa®. I tak,
Filemon uzyskat forme debu, Baucis za$ przybrata posta¢ lipy.

Na rozmaity sposdb interpretowali przytoczong histori¢ znawcy literatury an-
tycznej. W bardziej pobieznych opracowaniach na temat poematu traktowano ja

1 Rzecz niebagatelna, zwazywszy na $wiety status ptaka w starozytnym Rzymie. Now-
sze interpretacje kwestionujg wszelako bezwarunkows czotobitno$¢ staruszkow wzgle-
dem boskich gosci — zob. E. KLE1s, 2009, Warum opfern Philemon und Baucis die Gans
nicht? Beobachtungen nach einer ,,befangenen” Lektiire des Mythos (Ov. met. 8,611-724),
»Pegasus-Onlinezeitschrift”, IX/2, s. 29-45.

2 Jak podaje S.M. KempINsKk1 (2001, Encyklopedia mitologii ludow europejskich s.v.
»Filemon i Baucis”), ,,Frygowie czcili oba drzewa wieszajac na nich wience”
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zwykle jako skladowa serii mitéw ,dendromorficznych” - traktujacych o prze-
mianie bohateréw w okazy arboralne’. Autorzy bardziej drobiazgowych analiz
dzieta zwracali z kolei uwage albo na fakt ucielesniania przez Filemona i Baucis
ideatu dojrzalej milosci malzenskiej!, wzglednie na — zupelnie nietypowy dla
~wielkomiejskiego” profilu twoérczosci Sulmonczyka — w pelni rustykalny sztafaz
frygijskiej love story>. Wszystkie te perspektywy spojrzenia na opowies¢ sg oczy-
wiscie jak najbardziej uprawnione i majg swoja racje bytu zaréwno w rozwaza-
niach nad strukturg i znaczeniem samego utworu, jak i refleksjach nad renomag
»poety milosci par excellence”, ktora cieszyt si¢ w Rzymie autor dziela. Wydaje
sie jednakze, ze mitowi nada¢ mozna zarazem inny jeszcze sens, wykraczajacy
daleko poza mury Wiecznego Miasta, a nawet — poza granice Imperium. Stanowi
o nim punkt kulminacyjny opowiesci, a zatem - specyfika wiesniaczej przemia-
ny. Wielce prawdopodobnym jawi si¢ oto, ze poeta $wiadomie i z pelnym roz-
mystem przeobrazit swoich bohateréw w precyzyjnie dobrane gatunki dendrolo-
giczne. Obierajac za drzewna wykladnie meskosci i kobiecosci odpowiednio: dab
oraz lipe%, dat dowdd wlasnej znajomosci odwiecznej symboliki arboralnej. Cata
historia zyskata tym samym nowy, antropologiczny wymiar. W efekcie tego za-
biegu mozliwe stalo sie rozpatrywanie mitu o Filemonie i Baucis poza macierzy-
stym kontekstem Owidiuszowego dziela: formalnie przynalezny do Przemian,
mogt funkcjonowaé réwniez jako element olbrzymiego rezerwuaru indoeuro-
pejskich wierzen fitomorficznych i jego pigkna artystyczna wyktadnia’.

3 Lacznie zawieraja Przemiany osiem opowiesci o metamorfozach dendrologicznej
natury. Oprocz analizowanej w tym artykule historii Sulmonczyk obrazuje réwniez
transformacje: nimfy Dafne w wawrzyn (ks. I); cor Slonca, Heliad, w czarne topole
(ks. IT); nimf Lotis i Dryope w drzewo lotosu (ks. IX); miodzienca Cyparyssa w cyprys
(ks. X); kobiety trackie w ,mocne drzewo” (fac. robora; ks. XI); pasterza z italskiej Apulii
w oliwke (ks. XIV); wtéczni Romulusa w ,,gietkie drzewo” (ks. XV).
4 S. STABRYRA, 1989, Owidiusz. Swiat poetycki, Wroclaw, s. 252. Por. H. FRANKEL,
1970, Ovid. Ein Dichter zwischen zwei Welten, Darmstadt, s. 109.
5  Inny przypadek zanurzenia historii mitosnej we wiejskiej na wskro$ scenerii konsty-
tuuje w poemacie opowies¢ o romansie boga przemian, Wertumnusa, i boskiej straznicz-
ki owocéw, Pomony (XIV ksiega).
6  Por. W. KoPALINSKI, 1990, Stownik symboli, Warszawa, s.v. ,,dab” oraz ,,drzewo”.
7 Polski czytelnik moze przekona¢ si¢ o niezwyklej urodzie Owidiuszowego opisu
transformacji w drzewa, jaka stala si¢ udzialem Filemona i Baucis, zwlaszcza za posred-
nictwem przekladu Przemian, autorstwa Brunona hr. Kicinskiego, z lat 1825-1826. Jako
przykiad poetyckiego artyzmu Sulmonczyka niechaj postuzy tu nastepujacy passus:

Postrzegt starzec, iz Baucys w li$¢ si¢ przyodziewa,

Widzi Baucys, iz maz jej bierze posta¢ drzewa,

Krew si¢ $ciea w ich zytach i zmartwialy czlonki,

»Badz zdrowa« — rzekl Filemona do swojej malzonki.

»Badz zdréw« — do Filemona rzekla Baucys tkliwa.

Moéwig, a migkka kora usta im pokrywa.
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Rozpatrywana kompleksowo, starozytna kultura grecko-rzymska, w obrebie
ktorej frygijska historia o Filemonie i Baucis niejako uprawomocnita sie literac-
ko®, w odréznieniu od samego Owidiusza nie traktowala nigdy obydwu drzew
w podobnie ,,réwnosciowy” sposob’. Zdecydowanie glebsza estyma - by¢ moze
przed wzglad na patriarchalny charakter stosunkéw spotecznych w owym s$wie-
cie — cieszyl si¢ wsrdd starozytnych dendrologiczny wykladnik meskosci, czyli
dab. Przydawano mu w wierzeniach wiecej ponadnaturalnych funkcji, czynio-
no komponentem wysokiej rangi opowiesci mitologicznych o antropogenicznej
i kosmologicznej tresci, a nawet — podnoszono do symbolu calego uniwersum.
Na tle debowej potegi znaczenie taczonej z kobiecoscig lipy przedstawialo sie ra-
czej skromnie. Z rzadka jedynie odgrywata ona role w rytuatach i sporadycznie
tylko pojawiata si¢ w mitach (chociaz, z drugiej strony, doceniano jej wlasciwosci
praktyczne). Antycypujac niejako dalsza czes$¢ tego artykutu, zaznaczy¢ nalezy,
ze poréwnywalnym statusem obydwa gatunki mialy cieszy¢ si¢ na powrdt po
uplywie wielu stuleci na terenach rozciggnietych daleko na péinoc od Frygii.
Stalo sie tak chociazby na terenie chrze$cijanskiej Polski.

Nim wszelako uwaga nasza przeniesie si¢ nad ziemie¢ nadwislanska, winnismy
wréci¢ na teren antycznego Srédziemnomorza i z tej perspektywy sprébowac
objac refleksja niejako caly wszechswiat. Starozytni Grecy i Rzymianie zdradza-
li pewng tendencje — mimo wytworzenia i rozwiniecia kosmologii w ramach
swoich systemoéw filozoficzno-religijnych'® — do obrazowania potegi kosmosu
réwniez w alternatywny sposob, za pomoca tzw. drzewa kosmicznego (lac. ar-
bor mundi); przypominali w tym wzgledzie inne starozytne ludy europejskie, np.
Trakow czy Irlandczykow. Rzecz jasna, owa ,,najpelniejsza forma przedstawienia
(Wszech)$wiata w kodzie botanicznym”'! nie dokonywata si¢ nigdy w sposéb
nierozmys$lny, za posrednictwem przypadkowej rosliny. Jak podkresla rumunski
etnolog, Romulus Vulcdnescu, przeznaczone do tej funkcji drzewo ,,mogto by¢

8  Oris, Ovid as an Epic Poet.

9  Zob. Ovip1us, 1977, Metamorphosen. Kommentar von Franz Bémer, Buch VIII-IX,
Heidelberg, s. 194: ,,Erstaunlich ist in dieser Erzdhlung zunéchst die véllige »Gleichwer-
tigkeit der Geschlechter«. Man mag das fiir eine notwendige Folge der Armut ansehen, in
deren wirtschaftlichen Verhéltnissen bei einer realistischen Schilderung durch den Dich-
ter den beiden Alten nichts anderes ibrig blieb, als sich durch eine verniinftige Arbeits-
teilung die Lage wenigstens einigermaflen ertraglich zu machen”

10 Jego dwie gltéwne czesci skltadowe stanowily: kompleks tradycyjnych mitéw o stwo-
rzeniu, zebranych i przediozonych w formie artystycznej najwczesniej przez Hezjoda
(VII wiek przed Chr.) w poemacie Teogonia, oraz préby eksplikacji racjonalnych, zaini-
cjowane przez tzw. presokratykéw jonskich (VII-VI wiek przed Chr.), kontynuowane
przez badaczy i myélicieli w kolejnych stuleciach.

11  A.M. KeMPINSKI, 1993, Stownik mitologii ludéw europejskich, Warszawa, s.v. ,,drze-
wo kosmiczne”



12 Aleksandra Arndt

albo rzadkim okazem miejscowej flory, ze wzgledu na wiek, rozmiary, okazalos¢
i szacunek, jakim je otaczano, ale tez moglo by¢ pospolitym egzemplarzem pozy-
tecznego gatunku, cennym z racji dostarczanych przez nie korzysci”'2. W ocenie
starozytnych posréd komponentédw §rédziemnomorskiego arboretum cechy wy-
jatkowe ogniskowat w sobie dab.

Z bodaj najstarszym przejawem predylekcji starozytnych wzgledem tego
drzewa konfrontujemy sie w epirskiej Dodonie (p6inoco-zachéd Grecji konty-
nentalnej, wolny za czaséw antycznych od wielkich wptywéw cywilizacyjnych).
W granicach owej miejscowosci znajdowala sie dlugowieczna®, stynna w calej
Helladzie wyrocznia Zeusa; rozgtosem ustepowala jedynie sanktuarium Apollo-
na w Delfach. O specyfice dodonskiego ,,miejsca $wigtego” decydowato skupisko
debow jako drzew poswigconych najwyzszemu z bogdéw'* - to wlasnie za debo-
wym posrednictwem boski wladca Olimpu, obdarzony tu przydomkiem Naios
(gr. Ndiog, ‘nalezacy do wody’*®), mial wyjawiac interesantom-$miertelnikom ich
dalsze ziemskie losy. Pomagali mu w tym brudnostopi entuzjasci snu na gotej zie-
mi'® - kaptani, zwani przez Homera selloi (gr. 6¢éA\ot)"”. Uprawiali oni zasadniczo
dwa rodzaje wieszczej aktywnosci. O pierwszym z nich stanowila dendromancja
- wyciaganie wnioskéw odnosnie do przysztosci na podstawie szumu debowych
lisci. Ten rodzaj proroctwa prowokuje oczywiscie pytanie o precyzyjny charakter
zwigzku pomiedzy bogiem a drzewem. Czy roélina funkcjonowala na zasadzie
fitomorficznego symbolu greckiego Jowisza, czy tez stuzyta mu za jego boska sie-
dzibe? A moze potezny olimpijczyk objawial swoje jestestwo poddanym wiasnie
pod postacia debu? Jakkolwiek dylemat ten nie zostal dotad na polu naukowym

12 R. VULCANESCU, 1979, Kolumna niebios, thum. D. Bienkowska, Warszawa, s. 26.

13 Wyrocznia ta, zdaniem Herodota (Dzieje II 52), uchodzita za ,,najdawniejsza z hel-
leriskich”. Funkcjonowata ponad 1000 lat, jej zamkniecie w ramach walki z innowier-
stwem wymusit dopiero po 391 roku po Chr. chrzescijaniski cesarz Teodozjusz I Wielki.
W gescie symbolicznym $cieto podéwczas jeden z debéw w Dodonie, za$ samo sanktu-
arium przeksztalcono w chrzescijanska $wiatynie.

14 Odno$nie do numizmatycznych dowoddéw na identyfikacje ,,$wictego drzewa Ze-
usowego” z debem zob. P.R. FRANKE, 1956, Das Taubenorakel zu Dodona und die Eiche
des Zeus als der heilige Baum des Zeus Naios, ,, Athener Mitteilungen”, 71, s. 60-65.

15 Wiecej na temat etymologii przydomka zob. M.P. NiLssoN, 1955, Geschichte der
griechischen Religion, t. 1, Miinchen, s. 426-427.

16 Wizerunek dodonskich kaptanéw jako stronigcych od higieny i $pigcych wprost na
nagim gruncie utrwalili w swych dzielach Homer (Iliada XVI 233-235) oraz Sofokles
(Trachinki 1163-1166). Surowos$¢ owych praktyk wytlumaczy¢ nalezy dazeniem selloi do
zachowywania permanentnego i niczym niezmaconego kontaktu z ziemig.

17 W pdzniejszym okresie, kiedy Zeus doczekal si¢ w Dodonie swojego zenskiego pen-
dant wrdzebnego - zostala nim pierwotna maltzonka boga, Dione — w role profetek za-
czely wcielad sie trzy starsze kobiety.



Z debem i lipg przez stulecia 13

rozstrzygniety'®, jako malo prawdopodobng zaklasyfikowa¢ mozemy przynaj-
mniej ostatnia z wymienionych hipotez'®. Drugi sposéb wieszczenia polegal na
interpretacji dzwigkéw wydawanych przez golebie, jakie zamieszkiwaly konary
debow?. W poréwnaniu z arboralnym, medium ornitologiczne nosito, jak si¢
zdaje, znamiona pewnej niedoskonalosci - o ile bowiem drzewo w ciaggu swojego
cyklu zyciowego zachowuje permanentng faczno$¢ z niebem i ziemis, o tyle ptak
funkcjonuje na zasadzie ,,albo-albo”: zdolny jest wzbi¢ si¢ ku gorze wyltacznie po
oderwaniu si¢ od ziemi*'. Niezaleznie od owych niuanséw skonstatowac¢ nalezy,
ze obydwie techniki profetyczne odwotywaly si¢ do przestrzeni niebieskiej jako
sfery dzialania Zeusa®.

Co ciekawe, z pewnych $wiadectw literackich wynika poza tym, ze $wicte-
mu drzewu z Dodony zdarzalo si¢ niekiedy kierowaé swe prognostyki wprost
do ucha greckich przyjezdnych - przemawialo wéwczas ludzkim glosem. Ta-
kie do$wiadczenie stalo si¢ w kazdym razie udziatem Odyseusza. Niespokojny

18 Zob. H-W. PARKE, 1967, The Orales of Zeus. Dodona, Olympia, Ammon, Oxford,
s. 26. Jak stusznie zauwaza antropolog Mircea Eliade w swoim stynnym, wielokrotnie
cytowanym passusie z Traktatu o historii religii, ,nie mozna méwic w $cistym tego stowa
znaczeniu o »kulcie drzewa«. Nigdy samo drzewo nie bylo przedmiotem czci, ale zawsze
tylko to, co si¢ przez to drzewo »objawialo«, co si¢ w nim zawieralo i co to drzewo ozna-
czato” (M. ELIADE, 2000, Traktat o historii religii, ttum. J.W. Kowalski, Warszawa, s. 288).
19 Przekonanie o ubdstwionym charakterze okre$lonych elementéw i fenomendw
przyrodniczych, w tym drzew, stanowilo dominante wierzen animistycznych, uprzed-
nich czasowo w stosunku do politeizmu, jaki zdominowat starozytna cywilizacje $rod-
ziemnomorska. W owych pozniejszych czasach drzewa traktowano juz zwyczajowo jako
manifestacje okre$lonych bostw, adekwatnie do relacji Pliniusza Starszego w encyklope-
dii Historia naturalna: ,,Drzewa byly $wiatyniami bostw i zgodnie z dawnym zwyczajem
dzi$ jeszcze naiwne wioski najwspanialsze drzewa po$wiecaja bogom... Pewne gatunki
drzewa sg ciagle jeszcze uwazane za przeznaczone pewnym bdstwom - jak Jowiszowi -
dab, Apollinowi - wawrzyn, Minerwie — drzewo oliwkowe, Wenus — mirt, Herkulesowi -
topola. Co wigcej, wierzymy, ze w lasach mieszkajg sylwanowie i faunowie oraz rozmaite
boginki, iz lasy maja swoje bostwa opiekuricze niejako z nieba wyznaczone” (XII 2-5;
ttum. L. i K. Zawadzcy).

20 Legende wyjasniajaca obecno$¢ golebi wrdzebnych w Dodonie przytacza na kartach
swoich Dziejow Heorodot: ,,... wieszczace kaptanki w Dodonie tak opowiadajg: Dwie
czarne golabki wylecialy z egipskich Teb i jedna z nich przybyla do Libii, druga do nich.
Ta usiadla na debie i przemowita ludzkim glosem, ze tu musi powsta¢ wyrocznia w Do-
donie. Otéz Dodonejczycy pojeli to jako boski rozkaz i zastosowali si¢ do niego” (II 55;
thum. Seweryn Hammer).

21 Por. G. HOHLER, 1985, Die Biume des Lebens. Baumsymbole in den Kulturen der
Menschheit, Stuttgart, s. 56.

22 Zob. V. ROSENBERGER, 2001, Griechische Orakel. Eine Kulturgeschichte, Darmstadt,
S. 62.
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o wlasciwg ,,strategie powrotu” na Itake po zakonczeniu wojny trojanskiej, 6w
maz ,wielce obrotny”

(...), jak twierdzit, odszedl do Dodony,

Azeby sie dowiedzie¢, co dab po$wigcony
Kronionowi o losach jego mu nagada

(Odyseja X1V, 333-335; thum. Lucjan Siemienski)®.

Wizerunek debu z Homerowego eposu wspolgra w pewien sposdb z usta-
leniami cytowanego juz Vulcanescu, wedtug ktorego ,w wyobrazeniu drzewa
zmonumentalizowanego zachowaly si¢ nienaruszone wszystkie cechy botanicz-
ne tego gatunku, ale dotaczyly si¢ do nich nowe elementy, ekstrabotaniczne i pa-
rabotaniczne, niemajace odpowiednikéw w rzeczywistym $wiecie roslinnym”*.
W ujeciu poety z siedmiu miast takim antropomorfizujacym complementum
Zeusowego drzewa stala si¢ umiejetnos¢ komunikacji werbalnej z wybranymi
przedstawicielami istot ludzkich.

Latwos¢, z jaka deby dodonskie wchodzily w bezposredni dialog z czlowie-
kiem, potwierdza réwniez pozniejsza literatura grecka. Do najwazniejszych $wia-
dectw pisanych nalezy tu z pewnoscig hellenistyczny epos Wyprawa Argonau-
tow Apolloniosa Rodyjskiego, osnuty wokol podrdzy zeglarzy greckich po Ztote
Runo do wschodnioeuropejskiej Kolchidy. Pretekstem do wzmianki na temat
Zeusowych drzew z epirskiego sanktuarium staje si¢ w utworze opis konstrukeji
stawnego okretu, a $cislej rzecz biorgc - ingerencja Ateny w jego budowe. Boska
patronka madro$ci i skutecznych strategii wojennych w przedniej czgsci ,,Argo”
zamocowala oto belke z dodonskiego drzewa debowego:

bowiem Atena w sam $rodek stepki okretu wstawita
belke wieszczaca, zrobiong z debu, co wyrdst w Dodonie
(I 529-530; ttum. Emilia Zybert-Pruchnicka).

Ow nietypowy element budulcowy obdarzony byt, stosownie do swej pro-
weniencji, darem profetycznym, wykazywal ponadto zdolno$¢ do wyrazania si¢
w sposdb wlasciwy ludziom - dzigki temu stuzy¢ mogt bohaterom dobrg rada
w trakcie podrdzy.

Jako ze, stosownie do ,kanonicznej” opowiesci o wyprawie autorstwa Apol-
loniosa, przywoddca zalogi Jazon nie wpuscil na poklad jedynej zainteresowanej
wyprawg kobiety — zwinnej fowczyni Atalanty*- belka z dodonskiej dabrowy
porozumiewala si¢ na pelnym morzu wylacznie z mezczyznami. Fakt ten na

23 Po raz wtéry informacja o konsultowaniu przez Odysa dodonskiej wyroczni poja-
wia si¢ w niemal niezmienionej formie w ksiedze XIX, 303-305.

24 R. VULCANESCU, dz. cyt., s. 26.

25 Wedlug poézniejszej tradycji, utrwalonej przez Apollodora w jego Bibliotece (1 8, 2),
piekna wybranka Milaniona wzigla jednak udzial w wyprawie.
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plaszczyznie mitotworczej uwypukla dodatkowo ,,meskos¢” debu w obrebie Gre-
cji. Meski kod debowy podkresla zreszta poeta w dziele raz jeszcze, przy okazji
prezentacji Zlotego Runa. Jak si¢ okazuje, wisiato ono na szczycie dgbu w cieni-
stym gaju boga wojny, Aresa® (II 404-405)%.

Wyjatkowa funkcja dgbu na terenie Hellady — medium, a zatem posrednika
pomiedzy najwyzszym z bogéw a czlowiekiem - zostala w pdzniejszym czasie
dobrze udokumentowana réwniez przez pisarza z rzymskiego kregu cywiliza-
cyjnego, Wergiliusza. Znakomita wiekszos¢ wzmianek odnos$nie do profetycznej
roéliny dodonskiej zawart on w utworze ze wszystkich swych dziel najbardziej
zorientowanym przyrodniczo® - monumentalnym poemacie dydaktycznym
Georgiki*® w IV ksiegach. Chociaz nader zwiezte w swym charakterze i czynione
tylko na marginesie rozwazan nad odmienng, bardziej frapujaca poete proble-
matyka, wzmianki te s3 doskonalym podsumowaniem statusu Zeusowej (w slad
za Wergiliuszem winni$my rzec raczej: Jowiszowej*’) rosliny, uzmystawiajac inne

26 Nalezy zauwazy¢, ze w antycznej sztuce wojennej — zaréwno greckiej, jak i rzymskiej
- w rozmaity sposob positkowano sie debem; traktowany bywal jako cenny surowiec
w budowie osprzetu militarnego, wykorzystywano ponadto jego potencjal symboliczny.
Za egzemplifikacje pierwszego z typow zastosowan postuzy¢ moze konstrukcja rucho-
mej wiezy oblezniczej z czaséw hellenistycznych, zwanej po grecku helepolis (‘zdobywca
miasta’) - drewna debowego uzyto w niej do wykonania czesci mechanicznych machiny,
np. kot i kotowrotéw (zob. Z. 7YGULSKI, Bro# starozytna, s. 71-72). Z okresu rzymskiego
z kolei pochodzi zwyczaj odznaczania zolnierzy wienicami z lisci debowych.

27 Przebieg wydarzen poprzedzajacych zawieszenie cennego obiektu na debie rekon-
struujemy na podstawie rozmaitych wzmianek w literaturze antycznej. Zasadniczo auto-
rzy zgodni sg co do tego, ze chlopiec Fryksos, nieledwie dotarlszy na skrzydlatym bara-
nie do Kolchidy, ztozyt zwierze w ofierze dzigkczynnej dla bostwa. O ile jednak rzymski
mitograf Hyginus identyfikuje owo bdstwo jako Jowisza (Zeusa; Opowiastki I 3), grecki
filolog Apollodor sktonny jest przypisa¢ mu tozsamos¢ Aresa (Biblioteka 19, 1). W relacji
tego ostatniego Fryksos przekazal nastepnie Zlote Runo - barania sier$¢ wraz ze skora -
wladcy Kolchidy, Ajetesowi, ten zas umiescit je na debie w gaju boga wojny. Proceder éw
odzwierciedlat starg praktyke zawieszania na pobliskim drzewie skory zwierzecia, ktére
skonczylo wezesniej zycie na ottarzu ofiarnym.

28 Co prawda, ,akcj¢” swych utwordéw bukolicznych osadza mantuanczyk wsrod
nietknietej cywilizacyjnie, idealizowanej Arkadii, rozmaite elementy natury ozywionej
i nieozywionej ewokuje ponadto w eposie bohaterskim Eneida - jednak kompleksowej
analizy ztozonych fenomenéw przyrodniczych dokonuje wylacznie w Georgikach.

29 Jedynie okazjonalnie - jako ojczyzna debowego surowca drzewnego — Dodona zo-
staje wspomniana jeszcze w Eneidzie, 111 466; z kolei w bukolice 9, 13 dla unaocznienia
niemocy piesni pasterskich w obliczu wojny uwydatnia artysta ptochliwos¢ dodonskich
gotebi w konfrontacji z orlem.

30 W ujeciu Wergiliusza dab to wszak wlasnie ,0zdoba gajow Jowisza” (II 16; tlum.
Aleksandra Arndt).
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jeszcze, niewspomniane dotad jej role’'. Ponizej przyjrzyjmy sie uwaznie debowi
w jego wyrocznej odslonie.

Pretekstu do poczynienia uwag na ten temat dostarcza twoércy druga ksiega
poematu. Zostaje ona w calosci dedykowana dlugoletnim okazom botanicznym
sporych rozmiaréw — drzewom oraz winnej latorosli*>. Artysta zdradza w zbiorze
zainteresowanie kwestiami dendrologicznymi mnogiej natury: obrazuje przed
oczyma odbiorcy rozmaite sposoby rozmnazania i uprawy tych roélin, sporzadza
katalog odmian winorosli, dokonuje ponadto przegladu drzew nieowocowych,
celem wykazania specyficznych im wartosci utylitarnych (zalety drewna jako su-
rowca). Jak na wielkiego erudyte przystato, inkrustuje przy tym swoje wywody
blyskotliwymi uwagami z zakresu szeroko pojetej kultury - religii, geografii czy
mitologii. Za ich pomocg pragnie Wergiliusz, oprécz ugruntowania swojej po-
zycji poeta doctus, ,,poety uczonego’, raz po raz odrywac odbiorce od suchych
(nawet jesli wyrazonych nader plastycznym jezykiem) rolniczych zagadnien me-
rytorycznych i przekierowywac jego uwage ku bardziej wzniostym kwestiom,
wplywac na niego ozywczo ewokacjami odlegtych miejsc i poteznych bostw...
Do zdynamizowania lektury nic za$ nie nadaje si¢ lepiej niz wzmianki o nieza-
wodnych prognostykach przysztosci®.

Jako okazje do wlaczenia informacji o dodonskiej wyroczni w obreb ksiegi den-
drologicznej traktuje mantuanczyk dtuzszy wywod o powstawaniu drzew z pni
lub korzeni (ww. 9-21). Enumeruje w jego ramach wiele gatunkéw arboralnych,
starajac si¢ poddac je krotkiej chociazby deskrypcji. W ramach precyzowania
specyfiki poszczegdlnych drzew wyjasnia sposob ich rozmnazania lub ubarwie-
nie listowia (np. wierzba, w. 13), przybliza miejsca, ktore lubig porasta¢ (chocby
trzmielina czy janowiec, w. 12), wreszcie okresla relacje pomiedzy starymi a mlo-
dymi okazami spokrewnionymi gatunkowo (casus wawrzynu, ww. 18-19). Dab
jest w tym segmencie przypadkiem zupelnie osobnym. Artysta odchodzi tu od

31 Chodzi tu zasadniczo o szczeg6lng predyspozycje debu do zywienia jednostek ludz-
kich za pomoca zoledzi. Poeta eksponuje ja dwukrotnie na kartach inicjalnego zbioru
Georgik, za kazdym razem w kontekscie laudacji pod adresem bogini urodzaju, Cerery
(I 78 1 147-149): to wlaénie rzymska Demeter dzigki przyswojeniu ludziom pierwot-
nym prawidel sztuki agrarnej awansowata ich do rangi rolnikéw. W efekcie przestali by¢
oni zdani na faske i nietaske natury (czyt.: zbieractwo owocéw z rosnacych dziko de-
béw) i weszli z nig w swoisty dialog, oparty na etosie pracy i poszanowaniu naturalnych
cykli przyrodniczych. Na temat miododajnej wartosci debow w poezji Rzymian zob.
A. ARNDT, 2019, Pod patronatem Sylwana. Kulturotwércza rola drzew w kontekscie poezji
rzymskiej, ,Studia i Materiaty O$rodka Kultury Le$nej’, t. 18, s. 18-21.

32 Klasyfikujac winng latorosl jako drzewo, pozostawal tworca najwyrazniej pod wply-
wem Teofrasta, ,,0jca botaniki europejskiej’, i jego propozycji taksonomicznej (Historia
roslin13, 1).

33 Mowa tu oczywiscie o dociekaniach kolei indywidualnych loséw ludzkich, nie zas
- przewidywaniach meteorologicznych (takowym poswieca twoérca oddzielne, dobrze
wyeksponowane miejsce w pierwszej ksiedze utworu, ww. 311-463).
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typowej charakterystyki ,,protobotanicznej™*, wzglednie ,,antropomorfizujacej”,
na rzecz okreslenia drzewa przez pryzmat ponadprzecietnego znaczenia, jakim
cieszylo si¢ w grecko-rzymskim systemie wierzen. Tak oto definiuje najpierw
zwigzki debu z najwyzszym bogiem rodzimego panteonu, Jowiszem®, nastepnie
za$ nobilitujaco okresla rosling mianem ,wyroczni dla Grekéw” (w. 16). Ostatnie
wyrazenie sprawia¢ moze na nas jako wspodlczesnych czytelnikach wrazenie nieco
~rozmytego’, wymykajacego sie precyzji — antyczny odbiorca z cala pewnoscia nie
sformutowalby tu jednak podobnego zarzutu. W $wiecie greckim okazy arboral-
ne z Dodony uchodzity za jedynych posrednikéw debowych pomiedzy bostwem
a istota $miertelng, Wergiliusz nie musial zatem sili¢ si¢ na topograficzng $cistos¢.
Z cala pewnoscig zalezalo mu wszelako na nalezytym wyeksponowaniu zwigzkow
drzewa z silami wyzszymi - tym sposobem, na drodze umiej¢tnego dozowania
wiadomosci o debach, przygotowywal sobie poetycki grunt pod, niemajacg pre-
cedensu w calej literaturze antycznej, deskrypcje debu jako drzewa kosmicznego.
Zamiescit ja w centralnej partii drugiego zbioru.

Zwazywszy na dlugos¢ calej ksiegi (542 wersy), rowniez i ten opis, obejmujacy
sobg zaledwie 7 linijek, okresli¢ mozemy mianem lapidarnego, poczynionego oka-
zjonalnie, ,na uboczu” bogatych w detale wskazéwek dla sadownikéw?. Formalna
zwiezlo$¢ passusu rekompensuje jednak esencjonalnos¢ jego tresci, kondensacja
wielu mysli o antropologicznym zasiggu. Przywolajmy go w calosci:

szczegolnie dab, co wierzchotkiem ku sferze sigga podniebnej,
korzenie za$ wbija niemal w czelu§¢ samego Tartaru.

Nie sg go wladne obali¢ ulewy, wichry ni burze;

trwa niewzruszenie ten $wiadek ciaglej zmiennosci pokolen;

34 Botanika jako nauka ukonstytuowala si¢ wiele stuleci pézniej.

35 Za taka uzna¢ winni$émy przestawienie wzajemnego stosunku wzgledem siebie
dwdch drzew laurowych - malego i duzego (ww. 18-19) — w kategoriach relacji zacho-
dzacych pomiedzy matka a dzieckiem. Na oddzielng uwage zastuguje ponadto okreslenie
wawrzynu mianem ,parnaskiego” — tym sposobem zaznacza Wergiliusz zaleznos¢ po-
miedzy drzewem a bogiem Apollonem, ktérego stynna wyrocznia znajdowata si¢ w Del-
fach, na szczycie Parnasu (liScie laurowe przezuwata podczas wieszczenia kaptanka boga,
Pytia). Nalezy zauwazy¢, ze, odwrotnie niz mialo to miejsce w przypadku debu, impakt
kulturowy wawrzynu i jego zwiazki z procesem wieszczym wzmiankowat twérca jedynie
na sposob aluzyjny i mato dobitny, gléwny ciezar gatunkowy ktadac na ,wewnatrzgatun-
kowe” wiezi poszczegolnych egzemplarzy drzew laurowych.

36 Zob. przyp. 28 na temat roli i znaczenia $wietych gajow w kulturze antycznej por.
A. ARNDT, 2019, Pod patronatem Sylwana. Kulturotwércza rola drzew w kontekscie poezji
rzymskiej, ,Studia i Materialy Oérodka Kultury Le$nej”, t. 18, s. 16-18. Tam tez informa-
cje odnoénie do profetycznej roli debéw w kregu rzymskim.

37 Zajego pomocy rozszerza poeta sugestie odnosnie do pragmatycznego wykorzysta-
nia debu - jako naturalnej podpory dla winorosli (II 288-290).
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wobec kruchosci czlowieczej byt jego wiecznym si¢ jawi.
Szeroko rozposcierajac konaréw moc i gatezi,

solidnym pniem podtrzymuje ogromny cienia baldachim
(I1 291-297; thum. Aleksandra Arndt)

Informacj¢ o najwigkszym impakcie kulturowym wysunat artysta na czoto
segmentu. Odwolanie do morfologii debu (wierzchotek, korzenie) umozliwito
tworcy ekspozycje symbolicznego wymiaru rosliny jako drzewa kosmicznego:
oto za sprawg swej rozlozystosci i poteznej budowy jest on w stanie zachowac
styczno$¢ zaréwno z niebem, jak i z zaswiatami*®. W dodatkowy sposéb moc
debu® uwypukla Wergiliusz poprzez ewokacje fenomenéw meteorologicznych
— ulew, wichréw oraz burz — uznawanych zwyczajowo za grozne®, jednak w kon-
frontacji z debowaq potega zupelnie nieszkodliwych.

Nader ciekawie wypadaja wszakze rowniez kolejne wersy, o zmienionej per-
spektywie spojrzenia na drzewo - z kosmicznej na ludzka. Mantuanczyka frapu-
ja teraz relacje debu z czlowiekiem. Sg one, by tak rzec, dwojakiej natury. I tak,
z jednej strony podkresla twdrca wyzszos¢ rodliny nad gatunkiem Homo sapiens,
warunkowang jej dlugowiecznoscig. Wergiliusz nie jest odosobniony w tej dia-
gnozie, wrecz przeciwnie — w antropologii tak wlasnie definiuje si¢ powszechnie
wspolprzyczne pierwotnej dendrolatrii*'. Z drugiej strony wszelako — stosownie
do wlasnego, po wielokro¢ sygnalizowanego na kartach poematu, przekonania
o koniecznosci podporzadkowania sobie przyrody przez ludzi** - uwypukla
réwniez stuzebng role debu wzgledem cztowieka. Innymi stowy, w imponuja-
cej architektonice drzewa dostrzega jego wartos¢ ,,cienionos$ng” - zapewniania
ochrony przed palagcym stonicem*. W jakze cudowny sposob zaleta ta, wlasciwa

38 Warto zwrdci¢ uwage, iz obydwa te komponenty kosmosu zobrazowane zostaly
przez poete w odmienny sposob. O ile obszar niebieski okresla on neutralnie mianem
»sfery podniebnej” (fac. auras aetherias), o tyle §wiat podziemny definiuje za pomoca
pojecia mitologicznego - jako ,Tartar” (lac. Tartara), a wiec najciemniejsza i najgroz-
niejsza czes¢ krolestwa zmarlych. W kontekscie catej lektury Georgik owa dysproporcja
w prezentacji wszechswiata okazuje sie jednak pozorna - jak juz wspominali$émy, dab
nazywa Wergiliusz ,,drzewem Jowiszowym” (II 15), a Jowisz panowal wszak nad niebem;
dodatkowo w II 325 traktuje tworca o wyraznie ubostwionym Eterze.

39 Niesamowitg sile drzewa uzmystawia ponadto M.I. Macioti: ,Drzewo solarne, ktore
zawsze uosabialo moc, krzepe. Sermonti ujmuje to obrazowo i pieknie stwierdzajac, ze to
»nie dab jest krzepki, lecz krzepa jest debiasta«” (M.I. MAc1oTI 1998, Mity i magie zidt,
thum. I. Kania, Krakéw, s. 135).

40 Sugestywny obraz niszczycielski jednego z tych zjawisk daje Wergiliusz wII 303-314.
41 Zob. np. G. HOHLER, dz. cyt., s. 57.

42 Zob. S. STABRYEA, 1983, Wergiliusz. Swiat poetycki, Wroctaw, s. 138-139.

43 Rzucanie przez drzewa ozywczego cienia w bezchmurne, szczegélnie skwarne dni
traktowane jest w literaturze przedmiotu jako jedna ze sktadowych toposu locus amoenus
(fac. ‘miejsce przyjemne’). Termin rozpowszechniony zostal przez historyka literatury
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szczegblnie imponujacym okazom arboralnym, lotem blyskawicy przenosi nasza
uwage w czasie i przestrzeni, wprost ku obszarom XVI-wiecznej Rzeczypospoli-
tej i rozlozystej lipie z fraszki Kochanowskiego!

Lipy, rzecz jasna, juz za czaséw antycznych porastaly réwniez tereny grec-
ko-rzymskiego Srodziemnomorza i to tam winni$my kontynuowaé nasza opo-
wies¢. Jak wyzej wspomniano, w tej czesci §wiata nie zostaly nigdy obcigzone
symbolikg w réwnym stopniu co deby, nie przypisywano im takze réwnie potez-
nych ponadnaturalnych mocy. W lipie nalezy widzie¢ raczej dos¢ przecigtny co
do frekwencji odniesien kulturowych skfadnik potudniowoeuropejskiego arbo-
retum. W jednym aspekcie roznila si¢ ona wszelako od innych wspdlistniejacych
w nim gatunkéw, chocby cyprysu czy wierzby i topoli*: budzila asocjacje stric-
te pozytywne. O wylacznosci na takie wiasnie, dodatnie skojarzenia decydowat
gltéwnie fabularny czynnik zwigzanego z tym drzewem mitu, niebagatelng role
odgrywaly ponadto cechy fizyczne roéliny. Jesli pierwszy z faktorow tyczyl sie
uzdrowienczej mocy rosliny (kwiaty i liscie), drugi eksponowat jej walory czysto
utylitarne (drewno). Rozpatrzmy po kolei.

Dziwnym zrzadzeniem losu doglebna analiza kulturowych influencji lipy
zmusza nas, podobnie jak miato to miejsce w przypadku debéw dodonskich, do
przesuniecia sie na starozytnej mapie Grecji w kierunku miejsca pozostajacego
poza nawiasem najprezniejszych wplywow cywilizacyjnych - nieznanej z nazwy
wyspy na Morzu Czarnym, bedacej we wladaniu i pod opieka Filyry (by¢ moze
otaczano ja tam kultem®), okeanidy o wdzigcznym lipowym imieniu®*. Zgota
niewdzigczne okazaly si¢ natomiast losy nimfy: uwiedziona przez Kronosa pod
postacia ogiera i okryta hanbg po wyjsciu na jaw romansu z zonatym bogiem,
ze swej przymorskiej siedziby uciekla wprost do Tesalii, na ktorej terenie powita

Ernsta Roberta Curtiusa (1886-1956) w jego studium Europdische Literatur und lateini-
sches Mittelalter (rozdz. Die Ideallandschaft, pierwsze wydanie 1948). Jakkolwiek zwy-
czajowo odnosi sie go do utworéw z zakresu czasowego starozytno$¢-renesans, moze
funkcjonowa¢ réowniez jako uniwersalna kategoria estetyczna (w zwigzku z takim ro-
zumieniem pojecia zob. np. A. ARNDT, 2019, Polski las romantyczny - locus amoenus,
locus horridus, Kulturowa warto$¢ lasu, red. D.J. Gwiazdowicz, A. Matulewska, s. 33-55).
Sposobowi realizacji toposu w poezji antycznej poswiecono oddzielng monografi¢ (zob.
G. SCHONBECK, 1962, Der Locus amoenus von Homer bis Horaz, Heidelberg).

44  Zgodnie z licznymi $wiadectwami literackimi (zob. np. Tukidydes, Wojna pelopone-
ska 11 34, 3 oraz Wergiliusz, Eneida 111 62-64 i VI 214-217), funkcjonowal cyprys w per-
cepcji starozytnych jako symbol $mierci i zaloby, jako poro$niete wierzbami wyobrazali
oni sobie podziemny gaj Persefony (tak Homer, Odyseja X 509).

45 Zob. ]. BROSSE, 1989, Mythologie des arbres, Paris, s. 204.

46  Gr. d1wopa oznacza ‘drzewo lipowe. Imig to okazalo si¢ mie¢ swego rodzaju moc
wro6zebna: jak podaje Hyginus (Opowiastki 138), Jowisz w te wlasnie roéling przeobrazit
nimfe, zawstydzong potludzkim a pétkonskim wygladem swego syna Chejrona.



20 Aleksandra Arndt

syna Chejrona - taka wersje wypadkow* rejestruje w kazdym razie we wspo-
mnianej juz Wyprawie Argonautéw Apollonios Rodyjski:

Tam Uranosa syn, Kronos (w czasie, gdy na Olimpie

nad Tytanami panowal, natomiast w Jaskini Kretenskiej
Zeus przez Kuretow Idajskich byl wychowywany) - jak méwia -
zdradzil Rhee z Filyra. W ozu ich razem bogini
zaskoczyla: poderwat sie [Kronos] gwaltownie na nogi,
posta¢ przybrawszy ogiera z grzywa na wietrze rozwiana,
a zawstydzona Filyra, corka Okeanosa,

kraj ten i lud opuscila i w gory przybyla Pelasgow
wielkie, gdzie urodzita Chejrona dziwnego, co zwiazku
w fozu milosnym owocem byt konia i boga na réwni

(I 1242-1251; thum. Emilia Zybert-Pruchnicka)

W swojej nowej ojczyznie Filyra wraz z Chejronem osiedlita si¢ w grocie na
gorze Pelion, u stép Morza Egejskiego. Syn jej okazat si¢ dobroduszna istota wie-
lu talentéw; m.in. posiadal dar wieszczy, sprawnie strzelat z tuku, znat réwniez
tajniki medycyny roélinnej. Za sprawa wybitnych predyspozycji pedagogicznych
bogatym do$wiadczeniem i wiedzg dzielil si¢ z bohaterami greckimi, niejedno-
krotnie niosac im tez ozdrowienie. W dziataniach tych wspomagata go jego mat-
ka; to wlasnie pod jej czujnym okiem spedzal swe niemowlectwo stynny uczest-
nik wojny trojanskiej, Achilles*.

Jakkolwiek traktowany przez autoréw antycznych** do$¢ marginalnie, mit
o Filyrze, podobnie jak analizowany juz przekaz o Filemonie i Baucis, przyczynia
sie do utrwalenia w §wiecie antycznym wizerunku lipy jako drzewa o symbolice
zenskiej. Badacze zwracaja ponadto uwage na inne jeszcze jego zwigzki z kultu-
ra starozytng. Tak chocby, suponujg® wtérnos¢ opowiesci wzgledem praktyki
wykorzystywania przez starozytnych kwiatéw i lisci lipowych do celéw leczni-
czych®'. Podkreslajg rowniez zwigzek pomiedzy mitem a praktykami wrozebny-

47 Natemat wersji alternatywnej zob. P. GRIMAL, 1998, Mitologia grecka, ttum. K. Mar-
czewska, s.v. Filyra.

48 Pindar, Oda nemejska 3, 43. Jest to wersja alternatywna w stosunku do podanej
przez Hyginusa (zob. przyp. 45).

49 Sama posta¢ Filyry funkcjonuje najczesciej jako element drzewa genealogicznego,
ktérego centralng partie stanowi Chejron. W taki wiasnie, przyczynkarski sposob trak-
tujg nimfe m.in. Hezjod (Teogonia 1002), Wergiliusz (Georgiki I1I 549) oraz anonimowy
autor Argonautyk orfickich (450).

50 Zob. I. Kaczogr, 2001, Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej staroZytnych
Grekéw i Rzymian, £L6dz. s. 121-122.

51 Zbawienne dzialanie tych czeéci lipy na rozmaite dolegliwosci, choc¢by zwigza-
ne z miesigczka lub wrzodami, opisywali np. rzymski encyklopedysta Pliniusz Starszy
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mi z wykorzystaniem elementéw drzewa®* — ,,ojciec historii” Herodot przywotu-
je w swoich Dziejach androgyniczne plemi¢ Enareéw w Scytii, ktorzy z nadania
Afrodyty przepowiadali przysztos¢ za pomocag kory lipowej:

Mianowicie rozszczepiaja kore na trzy czesci, nawijajg sobie na palce, potem znowu
odwijaja i wrdzg (Dzieje IV 67; ttum. Seweryn Hammer)

Oddzielne miejsce w tych rozwazaniach nalezy sie nieco bardziej ,,przyziem-
nemu” zastosowaniu drzewa Filyry: w produkcji rekwizytéw domowego uzyt-
ku. Do takiego celu predestynowata lipe specyfika pozyskiwanego z niej drewna.
Cieszylo si¢ ono powszechnie opinia ,lekkiego”, ktory to fakt, bodaj najwcze-
$niej w dziejach piSmiennictwa antycznego, zarejestrowal na kartach komedii
Ptaki Arystofanes (w. 1377). W kolejnych wiekach zawtérowali mu: wspomniany
juz> autor Historii roslin, Teofrast (III 10, 4), a dalej — tworcy rzymscy; w kwe-
stii cigzaru surowca lipowego wypowiadali si¢ kolejno Wergiliusz (Georgiki 11
449-450), Owidiusz (Przemiany X 92) oraz Seneka Mlodszy (tragedia Edyp 538).
Nader bogata informacyjnie jawi si¢ zwlaszcza uwaga poczyniona przez pierw-
szego z wymienionych, mantuanczyk wyszedl bowiem poza formalne odnoto-
wanie lekkosci lipowego drewna i wprowadzit odbiorcéw w arkana jego obrébki.
Zdaniem poety, traktowane ,ostrymi narzedziami” przybieralo ono ,ksztalty
domowych przedmiotéw™*. Zwazywszy na antyczne przyporzadkowanie sfery
prywatnej kobietom®, réwniez fakt uzytkowania przez nie pojemnikéw na zyw-
no$¢ miedzy innymi* o lipowej proweniencji*’ uzna¢ mozemy za symboliczne
potwierdzenie teorii o niewiescim charakterze tego drzewa.

Jak sie okazuje, asocjowanie drzew, odpowiednio: debu z pierwiastkiem me-
skim, lipy za$ z elementem Zzenskosci, nie bylo wylaczna domeng starozytnych
Srédziemnomorzan. Takze ludy z innych polaci Europy dawaly w czasach przed-
chrzescijanskich (oraz pozniej) wyraz przekonaniu o swoistej seksualnosci oby-
dwu gatunkéw, ugruntowujac w swych wierzeniach poglady Grekéw i Rzymian.

w Historii naturalnej XXIV 34 oraz grecki lekarz i botanik Dioskurydes w dziele O roslin-
nych srodkach leczniczych 1 125.

52 Zob. ]. Brosse, dz. cyt., s. 204-205.

53 Zob. przyp. 32.

54 Jak zauwaza poeta (II 450), do celéw tych idealnie nadawat sie poza tym bukszpan.
55 Zgodnie z relacjg rzymskiego pisarza Kolumelli (I w. po Chr.), zawartg w traktacie
agronomicznym O rolnictwie, ,,... u Grekdw, a potem i u Rzymian az do czaséw naszych
ojcow przewaznie kobieta zajmowala si¢ pracg domowa..” (XII 7; thum. I. Mikotajczyk).
56 Na temat innych materialéw do produkcji akcesoriow kuchennych zob. O. Jure-
wicz, L. WINNICZUK, 1973, Starozytni Grecy i Rzymianie w Zyciu prywatnym i panstwo-
wym, Warszawa, s. 89-99.

57 Z lyka lipowego wyplatano np. kosze na welne, kwiaty i owoce (zob. O. JUREWICZ,
L. WINNICZUK, dz. cyt., s. 95). Kolumella w traktacie O rolnictwie wspomina ponadto
lipowe skrzyneczki na jabtka (XII 47, 5).
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Manifestowano je zazwyczaj na drodze odwotan do dwoéch frapujacych kwestii
antropologicznych — pochodzenia czlowieka oraz jego egzystencji po$miertnej;
wierzono, ze w tych wlasnie aspektach kobiety i mezczyzni zachowuja szczegol-
n3 laczno$¢ z przypisanymi ich plci okazami drzewnymi. Jesli chodzi o geneze
mezczyzny, zwlaszcza Litwinom bliskie bylo przeswiadczenie o jego dgbowym
rodowodzie®®. Baltowie z kolei, niejako na zasadzie odwrotnosci, zywili wiare
w lipowe pochodzenie cztonkin swojej grupy*. Niemniej ciekawie prezentuje si¢
arboralny profil przekonan odnosnie do czlowieczego ,,zycia po zyciu”. Egzem-
plifikuje go najlepiej casus Prusakow, trwajacych przy stanowisku o wcielaniu sie
dusz kobiecych w lipy, meskich zas w deby®.

Ludom $rodkowoeuropejskim wspdlny z przedstawicielami kultury Srod-
ziemnomorza byl poza tym poglad w zakresie debowo-lipowej hierofanii. Takze
i one, bywalo, przypisywaly obydwu gatunkom moce nadprzyrodzone, ich nad
wyraz okazatych reprezentantéw traktujac jako fitomorficzne manifestacje okre-
$lonych bostw.

Co tyczy si¢ debu, za drzewo szczegdlnie obcigzone symbolikg sakralng ucho-
dzit on na przyklad w panteonie stowianskim®. Ogromny i rozlozysty, z uwagi
na swa majestatyczng sylwetke korespondowal doskonale z profilem potezne-
go wladcy gromoéw i innych gwattownych fenomenéw pogodowych®?, Peruna®.
Lacznos¢ rosliny i bostwa objawiata sie na kilka sposobow.

Po pierwsze zatem, ku czci tego ostatniego palono w poblizu jego sanktuariow
debowe polana. Praktyka ta przywodzi na mysl rzymski obyczaj podsycania de-
bowymi bierwionami® $wietego ognia®, jaki ptonal w przybytku Westy na stoku

58 A.M. KEMPINSKI dz. cyt., s. 100 i 257. W tradycji sro6dziemnomorskiej odzwiercie-
dleniem tej opinii staje sie¢ Wergiliuszowa wizja z Eneidy o dawnych mezach, zrodzonych
»Z twardych pni debowych” (VIII 315). Warto odnotowad, iz grecki filozof Zonas z Sar-
des (I wiek przed Chr.) uwazal z kolei deby za... ,matki wszystkich ludzi” (Antologia
Palatyriska 1X 312).

59 AM. KEMPINSKI, dz. cyt., s.v. ,lipa”

60 L. OxkuLiCz-KOZARYN, 1994, Dzieje Pruséw, s. 135.

61 Na taemat znaczenia dgbu w innych czesciach Europy i w odmiennych systemach
wierzen zob. J. BROSSE, dz. cyt., s. 95-97.

62 Pisarz bizantyjski, Prokopiusz z Cezarei (V/VI wiek po Chr.), tak przedstawia
w swoim dziele Historia wojen zwigzane z Perunem formy kultu: ,,Jeden tylko bog, twér-
ca blyskawicy, jest panem catego $wiata i skladajg mu w ofierze woly oraz inne zwierzeta”
(VII 14, 23; ttum. D. Brodka).

63 Na temat zwiazku etymologicznego nazw: wlasnej ,,Perun” oraz pospolitej ,,pio-
run” zob. A. BRUCKNER, 1985, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, s.v. ,,piorun” oraz
A. GIEYSZTOR, 1982, Mitologia Stowian, Warszawa, s. 46.

64 J.G. FRAZER, 1962, Zlota gatgZ, thum. H. Krzeczkowski, Warszawa, s. 512.

65 Ogien ten rytualnie gaszono, a nastepnie rozpalano ponownie tylko raz w ciaggu
dwunastu miesigcy — 1 marca (w mysl rzymskiego kalendarza religijnego, tego dnia
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Palatynu. Zaréwno dziewicze kaptanki bogini, westalki®, jak i straznicy ognisk
Perunowych®, obarczeni byli przy tym podobnym rodzajem odpowiedzialnosci:
za dopuszczenie do, zwiastujacego nieszczedcie, wygasniecia plomieni karano
ich $miercia.

Drugi rodzaj relacji pomigdzy debem a stowianskim wladca gromoéw, cze-
sto przywolywany w etnograficznej literaturze przedmiotu®, zasadzal si¢ na
odprawianiu pod drzewem modiéw do bostwa o deszcz® (ewentualnie - o jego
wstrzymanie”’); stanowilo to, jak si¢ uwaza, ,poganskie pozostalosci wierzen sto-
neczno-wegetatywnych””!. Szukanie wlasnie u Peruna ratunku przed susza wy-
ja$niano rozmaicie. I tak wskazywano na przyktad na opady jako na naturalng
konsekwencje wlasciwego atrybutu boga, a wigc uderzajacych piorunéw”. Inni
badacze starali si¢ z kolei dociec przyczyn, dla ktérych Perun jako wtadca pogody
zostal w ogodle zasocjowany z debem. Pewng role odegraly tu by¢, moze, owoce
debowe - zoledzie, ksztaltem swym przywodzace na mysl krople deszczu™. Nie-
wykluczone, ze podobne skojarzenia legly rowniez swego czasu u podstawy prze-
konan o zwigzkach tego drzewa z piorunono$nym Jowiszem’. Frapujaco zbiezne

rozpoczynatl si¢ rok). Na wzdér metod prymitywnych pocierano wéwczas o siebie dwa
kawalki drewna, az do momentu pojawienia si¢ iskier i ptomieni.

66 Zob. Z. KuBliak, 1998, Mitologia Grekow i Rzymian, Warszawa, s. 545. Ze zrodet
antycznych wynika wszelako pewna tendencja do usprawiedliwiania podobnego typu za-
niedban westalek; w kazdym razie prébe obnizenia ich cigzaru gatunkowego podejmuje
w swoim dziele Od zafozenia Miasta historyk Tytus Liwiusz (XXVIII 11, 7).

67 Zob. ]. BROSSE, dz. cyt., s. 98.

68 Zob. nizej.

69 Jeden z takich rytualéw opisuje A. GIEYSZTOR, dz. cyt., s. 69: ... obrzed zapew-
niajacy opady dzieje si¢ w Serbii opodal gléwnego debu wsi... Dziewczyny ozdabiaja
go kwiatami, prosza o zyzno$¢ pdl. Czes¢ dalsza, ofiare z barana — w Macedonii z byka
- odprawia jeden z gospodarzy do tego wyznaczany. Pod stotem ofiarnym leza galazki,
»w ktére piorun nie bije«. Krew ofiarna $cieka do otworu pod dgbem, w Tracji grzebie si¢
tam nogi i uszy zwierzecia ofiarnego”

70 T. DuNIN-KARWICKA, 2012, Drzewo na miedzy, Torun, s. 75 przytacza w $lad za
etnografem stowianskim, Karolem Moszynskim, piosenke-relikt owych praktyk, wyko-
nywang przez dzieci w Raszynskiem: ,,nie padaj deszczyku nagotuje ci barszczyku bez
krupek i soli na jednym rosoli. Postawie na debie. Debaczek sie chwieje, barszczyk sie
rozleje” (pisownia oryginalna).

71  Zob.]. Tyszkiewicz, 1972, Swigte drzewa, ,,Z Otchtani Wiekéw. Pismo Po$wiecone
Pradziejom Polski’; t. 38, s. 138.

72 Tak].iR. Tomiccy, 1975, Drzewo zycia. Ludowa wizja swiata i czlowieka, Warsza-
wa, s. 86-87.

73 Zob. K. MoszYNsKI, 1957, Pierwotny zasigg jezyka prastowiariskiego, Wroctaw-Kra-
kow, s. 28.

74 Jak zauwaza I. KACZOR, dz. cyt., s. 101, ,w symbolice fitomorficznej dab byt kra-
tofanig indoeuropejskiego Dieusa, bowiem poprzez wlaczone w zakres jego atrybutdéw
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jawig sie w kazdym razie blagania o deszcz pod adresem tego boga - tytulowane-
go w podobnych okolicznosciach mianem Pluvius, ‘deszczowy’ — zanoszone na
rzymskim wzgo6rzu Kapitol przez bosostope matrony o rozwianych wtosach. Jesli
da¢ wiare informacjom, jakie rzymski pisarz Petroniusz zawart w swej powiesci
awanturniczej Satyrikon, odnosily one zreszta natychmiastowy skutek:

Dawniej to eleganckie damulki zasuwaly boso na Kapitol, wlosy rozpuszczone, oczka
rozmodlone, i dawaj Jowisza upraszac o deszcze. I si¢ z miejsca robifa ulewa - a ina-
czej to by jej nigdy nie bylo. I kazdy sie cieszyl, cho¢ mokry byl jak szczur (Satyrikon
44; ttum. Leszek Wysocki)

O ,,deszczu zoledzi z dgbu” wspomina ponadto (jakkolwiek przy catkowitym
abstrahowaniu od przywotanych wyzej rytualéw modlitewnych) na kartach po-
ematu Georgiki Wergiliusz (IV 81).

Lipa dla odmiany odgrywata nieposlednia role w systemie wierzen german-
skich”. Cieszyla si¢ u Germanoéw statusem drzewa $wigtego, uchodzita tez wsréd
nich za arboralng wykladnie¢ Frei - bogini pickna, mitosci i ptodnosci, utozsa-
mianej z grecka Afrodyta’. Nic zatem dziwnego, ze pod roztozystym baldachi-
mem tej roéliny - znéw niejako poprzez odwrdcenie intencji modlitewnych pod
debami” - modlono si¢ o urodzaj (przypadek tzw. Finéw nadwolzanskich’).
Dalekim echem poetyckim owej unii plenno-lipowej stang sie po wiekach stowa
Kazimierza Wierzynskiego z utworu Drzewa:

I lipy, matki mleczne, szumigce przy ulach...
Sakralny status obydwu gatunkéw ulegl nastepnie transformacji w zwigzku

z rozprzestrzenieniem si¢ w Europie chrzescijanstwa. Zanegowanie przez chry-
stianizm dendrologicznej (jak réwniez, cho¢ w mniejszym stopniu, zwigzanej

i najczedciej uderzajace w deby pioruny uzewnetrzniat on swoja boska moc” W konstata-
cji tej kryje sie inna jeszcze potencjalna przyczyna powigzan debu z bostwem o szczegél-
nie wielkim znaczeniu w konkretnym panteonie — wysoka frekwencja uderzen piorundw,
generujacych strach i manifestujacych ogrom meteorologicznej potegi, w ten gatunek
drzewa. A propos prawdopodobienistwa istnienia Dieusa zob. A. GIEYSZOR, dz. cyt., s. 74.
75 Jesli chodzi o panteon Stowian, lipe aczono w nim z Ladg (zob. A. RODAK-SNIE-
CINSKA (red.), 2011, Na poczgtku bylo drzewo: magiczne, lecznicze i smakowe wlasciwo-
sci drzew, 332), zdaniem rosyjskiego historyka B.A. Rybakowa sprawujaca piecze nad
malzenstwem i wegetacja (zob. J. STRZELCZYK, 1998, Mity, podania i wierzenia dawnych
Stowian, Poznan, s.v. ,Lada”). Inni badacze s3 wszelako sktonni kwestionowa¢ istnienie
tego bdstwa (zob. tamze oraz Gieysztor, dz. cyt., s. 261).

76 Zob. S. PIEKARCZYK, 1979, Mitologia germariska, s. 182.

77 Por. tamze, s. 12.

78 Zob.].iR. Tomiccy, dz. cyt., s. 87.
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z innymi elementami przyrody”) hierofanii okazalo si¢ brzemienne w co naj-
mniej trzy wyraziste konsekwencje. Primo, na rozkaz krzewicieli nowej religii
zaczgto $cinaé otaczane przez lokalnych mieszkancow czcig okazy drzewne;
w efekcie mialo to wyrugowac réwniez zwigzane z nimi wierzenia®. Secundo, dat
sie obserwowac — typowy w ogoéle dla newralgicznych momentéw stycznosci kil-
ku odmiennych wyznan®' - proces swoistego synkretyzmu, rozumianego w tym
wypadku jako przenikanie pewnych elementéw debowo-lipowej dendrolatrii
do obrzedowosci chrzescijanskiej. Tertio, estyma, jaka cieszyly sie wéréd pogan
swiete deby i lipy, przeksztalcila sie z czasem w ,,swiecki” szacunek przedstawi-
cieli kultury ludowej wzgledem tych gatunkéw.

Jako ilustracja fabularna pierwszego ze skutkéw postuzy¢ moga dwa wyda-
rzenia z okresu pdznego sredniowiecza, zogniskowane wokot debow z dos¢ od-
legtych wzgledem siebie czesci naszego kraju - Pomorza Zachodniego oraz Wiel-
kopolski. Co tyczy si¢ nadmorskiej potaci panstwa polskiego, zostata ona w XII
wieku poddana procesowi chrystianizacji przez Ottona z Bambergu. Prezny bi-
skup z zaangazowaniem oddal si¢ powierzonemu mu zadaniu: wznosit liczne ko-
$cioty, krzewil stowo Boze i rozpowszechnial zakazy odbywania praktyk pogan-
skich®. Jeden z nich dotyczyl rozlozystego debu o randze sacrum, rosnacego przy
gontynie w grodzie Szczecin: jak podaje Herbord w swoim Dialogu o zZyciu $w.
Ottona biskupa bamberskiego, misjonarz wydal polecenie $ciecia drzewa, do cze-
go ostatecznie nie doszlo - o pozostawieniu rosliny przy zyciu zadecydowal opor
miejscowej ludnosci; obiecata ona poniecha¢ na przysztos¢ kultu debu, a jedynie
zachwycac si¢ jego ,,cienistym powabem” (Yac. umbre atque amenitatis gratia)®.

Zgodnie z podaniem, sporo szczgscia okazaly miec sie rowniez stynne debo-
we pomniki przyrody* z terenu dzisiejszego Rogalina w Wielkopolsce - Lech,
Czech i Rus. Nazwano je tak od imion legendarnych braci — Stowian. Wies¢
niesie, Ze podczas polowania w tamtejszej okolicy przydarzyt si¢ mezczyznom
dziwny incydent: oto posréd debéw, naonczas jeszcze bardzo miodych, ukryt
sie jelen. Lowcy nie zdecydowali si¢ zabi¢ zwierzecia, dostrzegli w nim bowiem

79 Nalezy wskaza¢ tu zwlaszcza na zrddla, wzniesienia gorskie oraz kamienie (zob.
S. URBANCZYK, 1991, Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroclaw, s. 77-81).

80 Podobna motywacja przyswiecata niszczeniu gontyn.

81 Za przyktad postuzy¢ moze tu dynamiczna sytuacja wyznaniowa w Rzymie za pa-
nowania cesarzy. Jakkolwiek pierwszy z cezardéw, August, dazyt w ramach swojej polityki
»odrodzeniowej” do restytucji rdzennie italskich kultéw i cho¢ influencjom wschodniego
komponentu religijnego sprzeciwial si¢ réwniez jego nastepca, Tyberiusz, bostwa orien-
talne zdobywaly sukcesywnie coraz wieksza popularno$é wsrod ludu, np. egipska Izyda
i frygijska Kybele, nade wszystko za$ iranski Mitra. Na przestrzeni czasu zdotaly one
wrecz zagrozi¢ tradycyjnej religii panstwowej.

82 J.iR.Towmiccy, dz. cyt., s. 87-88.

83 Herbord, Dialog o zyciu sw. Ottona biskupa bamberskiego 11 32.

84 Zob. K. KasprzAK, B. Raszka, 2005, Rogaliriski Park Krajobrazowy, Poznan, s. 38.
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epifanie Swiatowida®. Celem upamietnienia incydentu zbudowali w tym miej-
scu osade Rogalin i uczynili ja miejscem czci stowianskiego boga. Odprawianym
w owym miejscu poganskim rytualom kres potozyl nastepnie Mieszko I: polecit
on zniszczy¢ posag Swiatowida oraz $cia¢ deby. Drzewa, dzieki interwencji lokal-
nych wiesniakéw, uniknety jednak siekiery®, w efekcie czego ich silnie skarlate
sylwetki mozna bylo dlugo podziwiac®.

Usuwanie §wietych debow z lokalnych pejzazy i, co za tym idzie (przynajmniej
w zalozeniu), ze $wiadomosci pogan bylo rzecz jasna wyjsciem radykalnym. Za
swego rodzaju kompromis pomiedzy dawnym kompleksem wierzen a obowigzu-
jacym nowym wyznaniem winni$my uzna¢ natomiast dostosowywanie starych
rytow ,,okolodebowych” do obrzedéw chrzescijanskich in statu nascendi. Stalo
sie ono elementem szerszego procesu, o ktérym niezwykle celnie traktuja Joanna
i Ryszard Tomiccy w ksiazce Drzewo Zycia. Ludowa wizja swiata i cztowieka:

Duzg role odegrata. .., Swiadomie lub nie$wiadomie, stosowana procedura upraszcza-
nia doktryny chrzescijaniskiej celem tatwiejszego jej upowszechnienia oraz zaadopto-
wania do zastanych warunkéw spoleczno-kulturowych. Przyczynilo sie to niewatpli-
wie do ugruntowania dawnych struktur. Czlowiek nadal operowal podstawowymi
kategoriami mysli pierwotnej, z tg tylko rdznicg, ze tworzywo, jakim dysponowat,
nieco si¢ zmienito. W miejsce dawnych bostw weszty postacie chrze$cijanskie. (...)%*

W przypadku debdw, jak réwniez lip* — cho¢ te ostatnie, co nalezy expressis
verbis podkresli¢, nie byly w rownym stopniu zagrozone warunkowang dziata-
niami misjonarskimi wycinka® - pragmatyczna wykladnia opisanego sposobu
postepowania stato si¢ zwlaszcza® zawieszanie na ich pniach lub konarach cha-

85 Wspolczesny drewniany posag tego bdstwa, dluta Ksawerego Dunikowskiego, znaj-
duje si¢ na terenie Osrodka Kultury Lesnej w Goluchowie.

86 Cale podanie przytoczone za: S. i O. Krosiewicz, 2011, Przyroda w polskiej tradycji,
Warszawa, s. 29-30.

87 Inny debowy mit zalozycielski wiazat si¢ z Krakowem. Zob. tamze, s. 29.

88 JiR. Tomiccy, dz. cyt., s. 16.

89 W gre wchodzily ponadto inne gatunki, np. brzozy (zob. E. KaAczmMAREK, 2005, Las
i jego mieszkaricy w kulturze ludowej, ,Las w Kulturze Polskiej”, nr 4, s. 510).

90 Por. T. DUNIN-KARWICKA, dz. cyt., s. 42.

91 Oddzielnie rozpatrzy¢ wypada przypadek legend, w ktérych wysokiej nobilitacji
chrzescijanskiej poddane zostalo najstarsze drzewo w Polsce, dgb Bartek (woj. $wigto-
krzyskie). Wedlug najstarszej z nich, imponujacy okaz wyrosnaé mial z zotedzia, jaki po-
darowal Mieszkowi I aniol dzien po przyjeciu chrzescijanistwa przez Polan. Inne podanie
glosi z kolei, ze drzewo zasadzit Bolestaw Chrobry... Prawdziwos¢ obydwu przekazéw
poddana zostala weryfikacji za sprawa specjalistow od dendrochronometrii; wedtug ich
ustalen Bartek ma dzi$ 682 lata, wykietkowal zatem z ziemi juz po $mierci obydwu wspo-
mnianych wladcéw (zob. C. PACYNIAK, 1992, Najstarsze drzewa w Polsce. Przewodnik,
Warszawa, s. 79).



Z debem i lipg przez stulecia 27

rakterystycznych obiektéw kultu chrzedcijanskiego — kapliczek (w mniejszym
zakresie tez krzyzy oraz desek wotywnych®?)*. Traktowane jako manifestacja in-
dywidualnej badz zbiorowej poboznosci, obcigzone intencjg wotywna lub dzigk-
czynng®, przedmioty owe decydowaly nie tyko o specyfice ornamentyki folklo-
rystycznej w danym regionie, tudziez dynamice miejscowego Zycia religijnego,
ale roztaczaly takze swego rodzaju piecz¢ nad swym bezposrednim kontekstem
arboralnym - drzew zdobnych w kapliczki pod zadnym pozorem nie wolno byto
$cina¢, nawet gdyby uschly (czekano wdowczas, az powali je wichura)®.

Siegajacy czasow poganskich swiety status poszczegdlnych debow oraz lip nie
stanowil bynajmniej jedynej przyczyny ich ,,sakralnej reorientacji” w dobie chry-
stianizowania Europy. Wsrod kryteriéw wyboru spora role odgrywaly ponadto
wzgledy praktyczno-estetyczne®, a zatem architektonika i ponadnormatywne
piekno danych okazdéw. Preferowano wiec drzewa o wygladajacych na solidne
pniach i galeziach, tylko takie mogly bowiem wychodzi¢ calo ze star¢ z inten-
sywnymi zjawiskami pogodowymi, takimi jak porywisty wiatr i burze, zapew-
niajgc tym samym ochrone kapliczkom. Baczono takze, by drzewa, na ktérych
umieszczano takie przedmioty, prezentowaly si¢ nader okazale i skupialy na so-
bie wzrok przechodnidéw za sprawg np. rozlozystej korony czy nietuzinkowego
ksztaltu. Gwarantowano w ten sposdb godng oprawe figurce swietej badz swiete-
go, znajdujacej si¢ wewnatrz kapliczki.

Wiasciwa ,,zawarto$¢” kapliczek byta w swej istocie kolejng przyczyna podda-
wania okreslonych debow lub lip pozytywnej waloracji w kulcie chrzescijanskim:
nierzadko u podstaw decyzji o ozdobieniu drzewa wizerunkiem danej postaci
lezaly opowiesci o jej cudownym objawieniu sie w tym miejscu. Dotyczylo to

92 Przegladu literatury naukowej poswieconym drzewom z wszystkimi trzema obiek-
tami kultu dokonuje M. P1szczZATOWSKA, 2010, Krzyze, kapliczki, deski wotywne Puszczy
Knyszyniskiej, ,Las w Kulturze Polskiej”, nr 7, s. 226-227.

93  Por. RODAK-SNIECINSKA, dz. cyt., 5. 127.

94 Szeroko na temat budowy krzyzy i kapliczek, celowosci zawieszania ich na drze-
wach, tudziez odprawianych pod nimi rytuatéw T. CZERWINSKI, 2012, Kapliczki i krzyze
przydrozne w Polsce, Warszawa, s. 20-49.

95 Targnigcie si¢ na owe drzewa z siekierg skutkowato zwykle negatywnymi reperku-
sjami. W okolicach Grywaldu odnotowano np. liczne trudnosci przy wznoszeniu bu-
dowli z uzyciem ,kapliczkowego” debu.

96 T. DuNIN-KARwWICKA zwraca ponadto uwage na stawe niektorych okazéw debowo-
-lipowych, wyniklg z okreslonych epizodéw historycznych: ,,Na Slasku spotyka sie wiele
debow, o ktérych mowi sig, ze zostaly posadzone na pamigtke przemarszu krola Sobie-
skiego pod Wieden. Dotyczy to okolic Katowic, Gliwic, Raciborza. W Rudzie Slaskiej
deby te mieli posadzi¢ wraz z lipami cystersi, na pamiatke pobytu kréla. W Ustroniu Slg-
skim moéwiono, ze zostal tam posadzony dab na pamiatke zwycigstwa wojska polskiego,
ktére nadciagneto z Zywiecczyzny, nad »wojskami poganskimi« (,,Zaranie Slaskie” 1993,
s. 135). Istnialo podanie, Ze pierwszg straznice w Toruniu mieli Krzyzacy na debie. (...)”
(T. DUNIN-KARWICKA, dz. cyt., s. 79).
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zwlaszcza Matki Boskiej”, ktdrej kult w Polsce od wiekdw odznaczal si¢ wielka
intensywnoscia®. Frekwencja epifanii Maryjnych na drzewach przynaleznych
kazdemu z omawianych gatunkéw® potwierdza, przynajmniej na obszarze na-
szego kraju'®, tendencje¢ do zespalania wyobrazen o ptodnosci'® i macierzyn-
stwie z lipami - to wlasnie posrod nich Boza Rodzicielka szczegdlnie chetnie
ujawniala swe oblicze wiernym (w przekazach ludowych zachowala si¢ nawet
opowie$¢ o wplywie Maryi na sercowaty ksztalt lipowych lisci'®).

Bodaj najstynniejsze objawienie Matki Boskiej odnotowano na roztozystej
lipie w pétnocno-wschodniej Polsce, na terenie obecnej miejscowosci Swieta
Lipka; nazwa jej wzieta si¢ od wyrdznionego Maryjna epifanig drzewa. W prze-
kazach ustnych przez stulecia funkcjonowato kilka alternatywnych podan rekon-
struujacych cudowne wypadki'®. Wspoélny wszystkim im komponent ,,zalozy-
cielski” zasadzal si¢ na podejmowaniu przez osoby, jakim dane bylo oglada¢ na
drzewie oblicze Maryi (wzglednie jej figurke), decyzji o wzniesieniu kaplicy na
cze$¢ Swietej; po jej zniszczeniu w okresie reformacji zbudowano kolejng kapli-
ce, na ktorej miejscu z kolei wyrosta w XVIII stuleciu bogato zdobiona Bazylika
Nawiedzenia Naj$wietszej Marii Panny. Wokoé! miejscowosci jeszcze w wiekach

97 W przypadkach innych $wietych czerpano oczywiscie inspiracje z opowiesci hagio-
graficznych. O usytuowaniu po$wigconych im kapliczek w konkretnych miejscach decy-
dowaly wéwczas np. czynniki topograficzne - s3siedztwo ciekéw wodnych (Swiety Jan
Nepomucen) czy poblize zagrozonych pozarami siedzib ludzkich (Swiety Florian) - lub
zdrowotne (Swiety Roch).

98 Zagadnieniu temu poswiecono wiele uwagi w badaniach naukowych. Warto wy-
mieni¢ tu monografie Zdzistawa Janca Kult Maryjny w Polsce na przestrzeni dziejéow, San-
domierz 2013, jak réwniez opracowania szczegdtowe prof. Katarzyny Marciniak (np. Ob-
licza wielkopolskiego pielgrzymowania. Studium etnologiczne na przyktadzie sanktuariow
maryjnych, 2010).

99 Odnotowywane byly poza tym przypadki objawien Maryi na dzikiej gruszy lub to-
poli (zob. A. GrRzYwAcz, 2011, Drzewa w krajobrazie kulturowym, ,,Zarzadzanie Ochro-
ng Przyrody w Lasach” nr 11, s. 252), stosunkowo rzadko natomiast, jak si¢ podkresla,
Matka Boska objawiala si¢ wiernym na debie (zob. T. DUNIN-KARWICKA dz. cyt., s. 78).
100 Zob. T. KARWICKA, dz. cyt., s. 59.

101 Zob. A. NIEDZWIEDZ, 2019, Kwietna pani, ,Iygodnik Powszechny’, 33, 34-37 (wy-
wiad z A. Niedzwiedz przeprowadzit A. Sporniak).

102 Zob. E. KACZMAREK, dz. cyt., s. 510. Stowianie z czaséw przedchrze$cijanskich wla-
$nie z uwagi na liScie w formie serca podniesli lipe do rangi ,,drzewa miltosci” (tak M.
PEPLINKSA-NARLOCH, 2007, Powazna lipo, sadow krélowo - lipa w poetyckim obrazie
Swiata, ,Las w Kulturze Polskiej”, nr 5, s. 152).

103 ‘W XVII wieku zostaly one spisane przez historykéw: Ciaritiusa (1626 r.) oraz Cla-
giusa (wlasc. Tomasz Klage, 1659 rok). Niezaleznie od tego, w XIX stuleciu swoja wlasna
wersje ,,mitu zalozycielskiego” Swietej Lipki upowszechnit ks. Augustyn Kolberg. Wszyst-
kie podania przytacza J. PASZENDA, 2008, Swigta Lipka. Monografia, Krakéw, s. 20-22.



Z debem i lipg przez stulecia 29

érednich zawigzat sie ruch pielgrzymkowy'™. Trwa on do dzi$: Swieta Lipka na-
lezy do najstynniejszych Sanktuariéw Maryjnych w Polsce'®.

Nad wyraz interesujacym jawi si¢ wreszcie fenomen nobilitacji debow i lip
w kulturze ludowej, warunkowany wysoka frekwencja odniesienn do obydwu ga-
tunkéw w dawnych obrzedach poganskich. Co oczywiste, owa estyma nizszych
warstw spolecznych wzgledem omawianych drzew nie w kazdym przypadku
musiata by¢ §$wiadoma kontynuacja pierwotnych wierzen w nowej, zlaicyzowa-
nej postaci; bywalo, ze wytwarzala si¢ réwniez spontanicznie'®, poniekad nieza-
leznie od tradycyjnych przekazow. Przybierala przy tym rozmaite formy. I tak,
obok przekonan o nienaruszalnosci niektorych okazdéw, z uwagi na ich wyjat-
kowos¢ czy dobroczynne dziatanie na ludzi, funkcjonowaty zapatrywania zgota
przeciwne - o prawie do ich $cinania. Swa zbawienng moc objawia¢ mial wow-
czas pozyskiwany z nich surowiec'”’.

Nad debami cieszacymi sie stawg ,,prastarych” roztaczal sie parasol ochronny
w postaci opowiesci o chorobach i innych nieszczgsciach, jakie spotykaé mia-
ly obojetnych na sedziwos¢ drzew drwali. Pozostawione przy zyciu, rosliny te
nierzadko odwdzigczaly sie rodzajowi ludzkiemu; potrafily na przyklad przy-
nies¢ ukojenie w bolu zebow. Celem pozbycia si¢ dolegliwosci cierpietnik pod-
da¢ sie¢ mial w Wielki Pigtek o $wicie nastepujacej debowej kuracji: nabrawszy
wody w usta, podbiec do drzewa, chuchna¢ w dziuple i zawotaé: ,,Debie, debie,

104 Aktualnie wspomnieniem ikonograficznym dawnych objawien jest cudowny wize-
runek Naj$wietszej Marii Panny w oltarzu gtéwnym barokowej Bazyliki Nawiedzenia
NMP.

105 Warto zauwazy¢, ze warunkowany objawieniami na Lipie kult Najswietszej Marii
Panny ma swoje odpowiedniki réwniez w innych cze¢$ciach Europy. Jak podaje M.I. Ma-
CIOTI, dz. cyt., s. 186, takze ,,pobozno$¢ katolicka ma we Wloszech co najmniej jedna
wazng lipe - lipe Matki Boskiej Pomocy. Ros$nie ona w wiosce o nazwie Solofra, mie-
dzy Avellino i Salerno. Mierzy ok. 25 m wysoko$ci. Jest celem pielgrzymek od poczatku
XIX w., kiedy to pojawil si¢ nad nig wizerunek Madonny. Na pamiatke tego niezwyklego
wydarzenia i zgodnie z odwieczng praktyka, dobrze znang na calym obszarze srodziem-
nomorskim [a jak wida¢, réwniez poza nim - przyp. autorki artykutu], obok kosciota
wzniesiono tam kapliczke”

106 Zob. T. KARWICKA, dz. cyt., s. 52, 78.

107 Rzecz oczywista, przy $cince co bardziej standardowych egzemplarzy debow i lip
kierowano si¢ juz o wiele bardziej pragmatycznymi wzgledami - po prostu drewno pozy-
skiwane z obydwu gatunkéw doskonale sprawdzato si¢ w budownictwie, tudziez wyrobie
przedmiotéw domowego uzytku. Podczas gdy dab, z uwagi na swa twardo$¢, wykorzy-
stywany byt w stolarstwie, kolodziejstwie i bednarstwie, a takze do tworzenia elementéw
konstrukcyjnych budowli - legaréw, stupéw i soch, migkka lipa doskonale nadawata si¢
do tworzenia wiejskiej zastawy stotowej — mis, tyzek, skopkow i talerzy (por. s. 21).
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dej, zeby byto zdrowe, co jest w gebie”'%.!% Deby przychodzily réwniez z pomo-
ca gnebionym przez inne dolegliwosci: wystarczylo, ze przeciagnigto ich przez
szpare lub dziuple w pniu debu, a odzyskiwali sity'"’.

Takze niejedna leciwa lipa w pejzazu nadwislanskim zawdzigczata swe oca-
lenie roztaczanym wokdl wizjom nieszczes¢, jakie stawa¢ mialy sie udzialem
uzbrojonych w siekiery amatoréw surowca drzewnego. Gwoli $cistosci nalezy
jednakze podkresli¢, ze nie kazda decyzje o Scieciu drzewa, nad ktérego rozlicz-
nymi zaletami rozplywal sie we wspominanej juz fraszce mistrz z Czarnolasu,
determinowal czysty pragmatyzm albo materializm (che¢ zysku). Zdarzalo si¢
nierzadko, ze sposdb uzytkowania drewna lipowego pozostawal w zwigzku z du-
chowym wymiarem zycia danej spofecznosci. Innymi stowy — przeznaczano 6w
surowiec na budowe trumien; praktyka ta odzwierciedlala dawne stowianskie
zwyczaje pogrzebowe. Poddajace sie fatwo obrdbce klody lipowe stanowi¢ miaty
gwarant spokojnego snu wieczystego dla spoczywajacych w ich wnetrzu zmar-
lych. Co ciekawe, ufno$¢ w dobroczynng moc lipowego drewna sprawiata, ze,
niezaleznie od jego zastosowania przy okazji pochéwkéw, siegano po nie réw-
niez w o wiele radosniejszych okoliczno$ciach narodzin — wykonywano z niego
wowczas kolyski dla niemowlat. Stolarskiemu przedsiewzigciu i tym razem przy-
$wiecal podobny cel: zapewnienia komfortowego (cho¢ nie wiecznego!) odpo-
czynku uzytkownikom rekwizytu''.

Jako odziedziczona po poganskich przodkach winnismy traktowaé réwniez
szeroko rozpowszechniong w Polsce praktyke przeciwdzialania rozmaitym scho-
rzeniom za pomocy lisci lub kwiatéw lipowych. Precyzyjne instrukcje odnosnie
do sposobu preparacji, a nastepnie uzycia owego medicamentum przekazywa-
no sobie gtéwnie z pokolenia na pokolenie droga ustng. Niezaleznie od prze-
kazu oralnego, porady owe funkcjonowaly réwniez w nurcie tradycji pisemnej,
ktérej najwazniejsza sktadowa stanowily encyklopedie botaniczno-medycz-
ne, zwane potocznie zielnikami (herbarzami); moda, jaka zapanowala na nie
w XVI- i XVII-wiecznej Polsce, byla odzwierciedleniem mediewalnych tendencji
zachodnioeuropejskich do tworzenia podobnego typu kompendiéw roslinnych.

Rodzimi zielarze, wérdd nich stynni botanicy, Marcin z Urzedowa i Szymon
Syrenski (Syreniusz)''?, wzorem swych poprzednikéw z innych czgsci Stare-

108 Zob. M.J. MARCINIAK, 2004, Drzewa i krzewy w pejzazu kulturowym wsi podsanoc-
kiej, ,Las w Kulturze Polskiej”, nr 3, s. 550.

109 Pod wsig Bejsce na Kielecczyznie ukonstytuowat sie inny wariant podania o zbaw-
czej mocy debu w przypadku boléw zebow. Cierpigcemu zalecano udanie si¢ w poblize
drzewa tuz przed wschodem storica: mial on odmoéwi¢ Ojcze nasz i Zdrowas Mario, obejs¢
drzewo trzykrotnie, ze stowami: ,,Powiedzze mi, powiedz, moj kochany debie, jakim spo-
sobem leczy¢ zeby (gardto) w mojej gebie” (zob. DUNIN-KARWICKA, dz. cyt., s. 20.

110 Zob. J. Tyszkigwicz, 1978, Drzewa w ludowych wyobrazeniach Stowian, ,Ziemia.
Prace i Materialy Krajoznawcze’, 127.

111 Zob. M. Z16LKOWSKA, 1983, Gawedy o drzewach, Warszawa, s. 192.

112 Innij zielarze tego kresu w Polsce to Hieronim Spiczynski i Stefan Falimirz.
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go Kontynentu (chociazby mnicha Rufinusa), korzystali przy opracowywaniu
specyfiki poszczegélnych roélin z antycznej literatury herbalnej'"’, adekwatnie
do ducha epoki poddajac sie sile autorytetu naukowego jej tworcow. To wlasnie
w $lad za owymi autorami (cho¢ zapewne réwniez w oparciu o wlasne spostrze-
zenia) dawali w swych dzietach wyraz przekonaniu o leczniczych wlasciwoéciach
lipy. Dobre wyobrazenie w kwestii farmakologicznego spojrzenia uczonych zie-
larzy na poszczegdlne czesci tego drzewa da¢ moga np. wyimki z Herbarza pol-
skiego pidra pierwszego z wymienionych, Marcina z Urzedowa:

Liscie lipowe, barzo pomagaig przeciw krostam w usciech u dzieci, zuchajac y warzac,
ptoczac

oraz

Liscie lipowe maig moc $ciagajaca: dlatego przeciw krostam y ranam na wargach do-
brze ie zucha¢, a warzac ie plokacd z niemi: tez warzone to liScie pijac, uryne pobudza,
y miesigce paniam wywodzi. Wodka wypalona z kwiatéw lipowych, dziwng moc czy-
ni dzieciom od padajacey niemocy.

%%

We wspolczesnym krajobrazie deby oraz lipy, roztozyste drzewa o monu-
mentalnych nierzadko sylwetkach, stanowia element tak oczywisty, ze niemal
juz niedostrzegalny (dostownie ,wrosty w krajobraz”). Indyferencja wzgledem
obydwu gatunkéw, zaréwno na poziomie indywidualnym, jak i kolektywnym
(spolecznym, religijnym czy zgota panstwowym), kontrastuje silnie z uwaga, jaka
poswiecano im na przestrzeni ubieglych stuleci. Z calag pewnosciag warto podjac
probe wskrzeszenia w sobie owej dawnej estymy - zachodzi szansa, ze w indu-
strializowanym pejzazu obydwa drzewa zaistniejg wowczas dla nas na zupelnie
nowy i $wiezy sposdb. A moze komus uda si¢ wrecz z nimi zaprzyjazni¢? Zwa-
zywszy na fakt, ze swego czasu w debie zastygt Filemon, pod postacig lipy znie-
ruchomiata za$ Baucis, nie bedzie to chyba takie trudne.
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Z DEBEM I LIPA PRZEZ STULECIA

Streszczenie

W artykule zaprezentowane zostaly dwa wybrane gatunki drzew - dab i lipa
- w szerokim kontekscie kulturowym, przy zastosowaniu perspektywy diachro-
nicznej. Jako podstawowe obszary badan wzieto pod uwage Srédziemnomorze
grecko-rzymskie oraz tereny Stowianszczyzny ze szczegdlnym uwzglednieniem
ziem polskich. Omoéwiono znaczenie debu i lipy w charakterystycznych dla
owych obszaréw systemach religijnych (poganskim oraz chrzescijanskim), wie-
rzeniach ludowych i medycynie dawnych wiekéw. Calos¢ inkrustowano cytata-
mi z dzief literackich.

Slowa kluczowe: dab, lipa, historia, kultura, literatura

WITH OAK AND LINDEN FOR CENTURIES

Summary

The article presents two species of trees — oak and linden - in a broad cultural
context, using a diachronic perspective. Greek-Roman Mediterranean and Slavic
territories with particular emphasis on Polish lands were taken into account as
the basic research areas. The importance of oak and linden in the religious sys-
tems (pagan and Christian), folk beliefs and medicine of the past centuries were
discussed. The whole was inlaid with quotes from literary works.

Keywords: oak, linden, history, culture, literature



