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LAS PELEN CUDOW. LAS JAKO MIEJSCE
NIEZWYKLOSCI W KULTURZE
SREDNIOWIECZNE]

Adam Krawiec

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Las w $redniowiecznej wizji $wiata byl obszarem pelnym ambiwalencji. Byt
miejscem jednoczesnie bliskim - w sensie fizycznym i mentalnym - a jednocze-
$nie dalekim, obcym. Las ulatwial, a wrecz umozliwial zycie. Dawal pozywienie,
materialy na ubrania i domy, a wiec to, co w dwczesnych wyobrazeniach definio-
walo czlowieka jako istote cywilizowang i odrdznialo go od zwierzat, oczywiscie
- oprocz duszy niesmiertelnej. Z drugiej strony, sam stanowil przeciwienstwo
»hormalnego” ludzkiego $wiata. Byl potencjalnie obszarem ,,pustym”, nieupo-
rzagdkowanym ,,anty-§wiatem’, w ktdrym zwyklte normy ulegaty zawieszeniu'. Ta
potencjalnos$¢ realizowala si¢ w wypowiedziach zrédet w réznym stopniu, zaleznie
od ich kazdorazowego kontekstu kulturowego. J. Le Goff wskazal na konceptualng
cigglos$¢ dwoch typoéw pustego obszaru w sredniowieczu: pustyni i lasu-pusz-
czy®. Taki sposdb myslenia jest dobrze widoczny np. w dawnym jezyku polskim,
w ktorym stowo ,,puszcza” mialo szersze znaczenie, obejmujace zaréwno dziki,
pierwotny las, jak i to, co obecnie nazywamy pustynig. W dialektach ludowych
ten brak rozrdznienia zachowat sie zresztg az po XX wiek, czesciowo petryfi-
kowany za sprawg jezyka biblijnego w wersji ks. Wujka (np. Jan Chrzciciel jako
»glos wolajacego na puszczy”). Konsekwencja takiego statusu lasu-puszczy jako
przeciwienstwa ,,normalnego” $wiata, byla jego otwartos¢ na wszelkie niezwykle
zdarzenia i byty. Las byl miejscem pelnym cudow par excellance.

1 Por. Gorecka 1997, s. 9-10.
2 Le Goff 1997, s. 69nn.
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Jedna z konsekwencji powyzszego statusu lasu-puszczy jako formy pustyni (ale
tez odzwierciedleniem rzeczywisto$ci), byto przedstawianie lasu w pimiennictwie
sredniowiecznym jako miejsca pobytu 0soéb, z réznych powodéw izolujacych sig
od $wiata. Niejako archetypiczng postacig byt tu pustelnik — posrednik miedzy
anty-$wiatem lasu, a §wiatem ludzi®. W pozbawionym , klasycznych” pustyn swie-
cie Zachodu las niejako naturalnie nadawat sie na lokalizacj¢ miejsc odosobnienia
dla tych, ktdrzy chcieli szuka¢ Boga na wzér mnichow egipskich z pierwszych
wiekow chrzescijanistwa. Konceptualnej ciagtosci miedzy anachoretyzmem egip-
skim, a lesnym pustelnictwem Europy zachodniej dowodzi np. pojawiajace sie
w XII w. okreslenie popularnej wérdd pustelnikéw Bretanii jako ,,drugiego Egip-
tu™. Posta¢ pustelnika, ktora zrosta si¢ z lasem w $redniowiecznej wyobrazni,
spotykamy w wielu utworach dwczesnej literatury. Nie tylko chodzi tu o zywoty
swietych anachoretéw. W literaturze rycersko-dworskiej pelnego sredniowiecza
pustelnicy takze odgrywali istotng role. Cztowiek taki zwykle byl autorytetem,
prowadzacym bohatera, np. Percewala czy Iwena, do duchowego odrodzenia®.
W tych wewnetrznych przemianach obywalo si¢ zwykle bez cudéw. Zdarzaly sie tez
jednak inne ujecia watku pustelnika w lesie. Lesna pustelnia w lai ,,Eliduc” Marie
de France pojawia si¢ w kontekscie, przypominajacym nieco znacznie pdzniej-
sze bajki takie, jak ,,Krolewna Sniezka”, czy ,,Spigca krélewna”. Tytulowy bohater
ztozyt w pustelni cialo ukochanej krélewny, ktora stracita przytomnos¢ na morzu
podczas sztormu i zostala uznana za zmarlg. Do zycia przywrécil jg jednak nie
pocatunek ksigcia, ale niezwykly kwiat, wlozony w jej usta przez zong(!) Eliduca®.

Las byt tez miejscem schronienia. Najczesciej kryli si¢ w nim ludzie, ucieka-
jacy przed zagrozeniem w trakcie dziatan wojennych, cho¢ ta akurat rola lasu
jest stosunkowo stabo eksponowana w zrédlach, co wynika z prostego powodu
— uciekinierami byli najczesciej ludzie niskiego stanu, ktérzy nie byli zwykle
autorami ani odbiorcami tekstéw pisanych’. Ten aspekt lasu podchwycita takze
literatura dworska pelnego sredniowiecza. Najstynniejszym przyktadem sg dzieje
Tristana i Izoldy, w ktérych las morenski staje si¢ schronieniem przesladowanych
kochankéw?®. U Marie de France (,Wiciokrzew”) Tristan ukryl si¢ w lesie takze
sam, z tesknoty za niedostepng ukochang: ,,Smutny byt Tristan i frasobliwy; dla
tej przyczyny porzucit swa ziemie i wrécil prosto do Kornwalii, gdzie zyla kré-
lowa. Skryl si¢ w lesie, bo nie chcial, aby go widziano. O zmierzchu, wychodzit
z lasu i noc spedzal z wiesniakami, z ubogim ludem.™. Jest to ciekawy sposob
przeksztalcenia omawianego motywu, bowiem las stanowi tutaj jak gdyby ukry-
cie tylko okresowe, miejsce dziennego pobytu, natomiast na noc bohater wraca

3 Tamze, s. 163-164.

4 Por. Constable 1996, s. 46.

5 Rola pustelnika w powrocie szalonego Iwena do $wiata cywilizowanego i jego wewnetrz-
nej przemianie oméwiona w duchu strukturalizmu: Le Goff 1997, s. 162-165.

6 Marie de France 1968, s. 271-273.

7 Do wyjatkéw naleza np. zeznania $wiadkéw w procesach polsko-krzyzackich, w kto-

rych motyw ucieczki do lasu pojawia si¢ wielokrotnie. Wynika to ze specyfiki tego

zrodta.

Béroul 2006, s. 35nn.

9 Marie de France 1968, s. 222.
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do cywilizacji, chociaz w jej ,,gorszym’, chlopskim wydaniu. By¢ moze las zbyt-
nio kojarzyt si¢ w dwczesnym sposobie myslenia z szalenstwem, jakie dotkneto
np. Iwena w utworze Chretiena de Troyes'’, a przeciez Tristan pozostaje tu w pelni
wladz umystowych. Inna rzecz, ze w klasycznej wersji dziejow Tristana i Izoldy
pidra Béroula (2. pol. XII w.), kochankowie podczas pobytu w lesie tez sg ponie-
kad niepoczytalni, bowiem znajdujg si¢ pod wplywem napoju milosnego. Kiedy
on ustanie, wracaja do $wiata ludzi'.

Specyficznym miejscem schronienia/ucieczki stal si¢ Przeklety Las w rdz-
nych wersjach historii Percewala. Juz autor pierwszej z nich, Chretien de Troyes
(koniec XII w.), tam usytuowal dwor rodzicéw tytulowego bohatera, do ktérego
zbiegli oni przed przesladowaniami po $mierci kréla Uterpendragona. Tam tez
matka ukrywala mtodego Percewala z dala od $wiata rycerzy, aby nie skonczyt
jak jego ojciec i bracia, zabici w walce'>. Wysilki kobiety na nic si¢ jednak zdaly,
bowiem rycerstwo wdarlo sie w zycie jej syna za sprawg orszaku, przemierzaja-
cego Przeklety Las. Mimo swojej pozniejszej kariery rycerskiej Percewal pozo-
stal jednak poniekad ,czlowiekiem lasu”, sytuujacym si¢ na pograniczu $wiata
dworskiego i ,anty-§wiata” lasu. Ta specyficzna cecha charakteru byla jeszcze
uwypuklana w kolejnych wersjach jego dziejéow. Autor tzw. drugiej kontynuacji
(XIIT w.) pisal: ,,Kiedy tylko [Percewal] wjechat do lasu, poczul sie bezpieczny,
poniewaz to byla jego forteca”.

Las odegral zreszta w dziejach Percewala takze inng wazna role, bowiem
w lesie w poblizu zamku Krdla-Rybaka spotkal on swoja krewna, ktora wyjasnita
mu sens dziwnego zachowania ludzi, ktérych widzial wczesniej w zamku, a takze
wytlumaczyta, jaki popelnit btad'*. Wreszcie Percewal, ktéry popadl w swego
rodzaju szalenstwo - stracil pamig¢ i zapomniat o Bogu, goniac tylko ,,za dziw-
nymi przygodami, Smiertelnymi niebezpieczenstwami, cigzkimi trudami”* - trafit
do kolejnego lasu, gdzie za sprawg wuja-pustelnika dokonata si¢ jego przemiana.
Pustelnik wyjasnil mu przyczyny jego probleméw - grzech, jakim bylo porzu-
cenie matki, nauczyl na nowo modlitw i chrzescijanskiej moralnosci'®. Wolfram
von Eschenbach w pierwszej pol. XIIT w. dodal tez do dziejow Percewala (wg
niego — Parsifala) kolejny wazny epizod lesny - spotkanie i walke z poganskim
poteznym rycerzem, ktory okazuje si¢ jego bratem Feirefizem, przyjetym nastep-
nie do grona rycerzy Okraglego Stolu'”. W specyficznie tolerancyjnej wizji $wiata
Wolframa las stal si¢ wigc miejscem spotkania nie tylko niezwyklych zwierzat czy
wystannikéw Boga, ale tez zderzenia kultur. Jego czytelnicy i stuchacze mogli je
odebrac tez jako swego rodzaju cud czy dziw: oto walka konczy si¢ pojednaniem
chrzescijanina z poganinem, a ten drugi zostaje cztonkiem najbardziej elitarnego
grona rycerzy chrzescijanskiego Swiata, a nawet sam przyjmuje chrzest. Dla ludzi,

10 Por. Le Goff 1997, s. 153nn.

11 Por. Béroul 2006, s. 39; Gorecka-Kalita 2006, s. LXIXnn.
12 Chretien de Troyes 1968, s. 486.

13 Cyt. za: Gorecka 1997, s. 12.

14 Chretien de Troyes 1968, s. 536-538.

15 Tamze, s. 575.

16 Tamze, s. 576-580.

17 Wolfram von Eschenbach 1996, s. 351nn.
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zyjacych w kregu ideologii krucjatowej tamtych czaséw musiato to by¢ rzecza
trudng do wyobrazenia.

Las w $redniowieczu mogt by¢ miejscem grozy. Czasem groza ta miata cha-
rakter naturalny, wynikajac z samego zlowrogiego wygladu splatanej gestwiny.
Czesciej niebezpieczenstwo lasu przedstawianego w tekstach $redniowiecznych
polegalo na tym, ze byt on siedzibg istot niebezpiecznych dla czlowieka. Te istoty
tworzyly kontinuum, siggajace od zwyklych, cho¢ groznych zwierzat - dzikow,
wilkéw, niedzwiedzi itp., czy groznych ludzi — wyrzutkéw spoleczenstwa: roz-
bdjnikéw, banitéw itp., do smokéw i demondw. Stynnym przyktadem tych ostat-
nich jest Tarask, mityczne stworzenie znane z potudniowej Francji, opisane m.in.
przez Jakuba z Voragine w Zywocie §w. Marty: ,w pewnym lesie nad Rodanem,
pomiedzy Arles i Awinionem zyl smok, potzwierze, potryba, grubszy od wolu,
a dluzszy od konia” Niebezpieczne stworzenie zostalo ujarzmione dopiero przez
$wieta przy pomocy wody $wieconej i widoku krzyza'®. Miedzy tymi dwoma eks-
tremami znajdowala sie cala plejada bytéw posrednich. Byty wsrdd nich stworzenia
o pozornie zwyktym wygladzie, ktérym jednak przypisywano cechy demoniczne,
np. 6w ,,niby-wilk” (quasi lupus), ktéry wedtug Flodoarda z Reims doprowadzit
do $mierci krola zachodniofrankijskiego Ludwika IV Zamorskiego w 954 r."”
Jadac z Laon do Reims przez puszcze Vois, wladca dostrzegl wielkiego wilka.
Zapragnal go upolowad, ruszyl wiec w poscig, w trakcie ktérego spad! z konia,
zachorowatl i zmarl, co zostalo uznane za kar¢ Boza za wczesniejsze ograbienie
klasztoru®. Postrzeganie lasu jako siedziby istot nadprzyrodzonych ma bardzo
dawng i powszechng geneze. W czasach europejskiego sredniowiecza na wielu
terenach Europy w lasach otwarcie oddawano cze$¢ bogom, najdluzej w Prusach
i na Litwie, a znacznie dluzej i cz¢sciej czyniono to potajemnie. Wiele dawnych
bdstw zyskato w masowej wyobrazni nowe zycie, czasem usuniete na jej margi-
nes, ale wcigz istotne. Zostaly wbudowane w system wyobrazen chrzescijanskich
jako demony, albo sprowadzone do roli straszydet dla mlodszych i starszych, jak
zapewne, Baba Jaga.

Las byl mieszkaniem bdstw, a jego elementy — ich wcieleniem lub wystanni-
kiem. Mogly nimi by¢ zaréwno drzewa, zwlaszcza dab, zwierzeta (wilk, puchacz)
albo zjawiska przyrodnicze (np. silny wiatr). Niektore zwierzeta, jak wilk czy dzik,
w schrystianizowanej wyobrazni przybieraly, jak widzielismy, cechy demoniczne.
Inne natomiast, np. jelen/tania, byly z kolei waloryzowane raczej pozytywnie
i postrzegane jako wystannicy Boga. Najstynniejszym przyktadem tego wyobraze-
nia jest nawrécenie frankijskiego moznowtadcy z przelomu VIII i IX w., Huberta.
Jego ulubiong rozrywka bylo polowanie, ktéremu oddawat si¢ nawet w Wielki
Pigtek. Wedtug legendy, wlasnie w ten dzien spotkal podczas towow w Lesie Arden-
skim jelenia z krzyzem mig¢dzy porozem. Zwierze przeméwito do niego ludzkim
glosem, wzywajac do porzucenia grzesznego trybu zycia i nakazujac udac si¢ do
biskupa Lamberta z Maastricht. Jak wiadomo, Hubert postuchat jelenia, zostat

18 Jakub de Voragine 1983, 42, s. 302; por. Walter 2006, s. 175-176.
19 Flodoard 1906, s. 138.
20 Pysiak 2000, s. 508-510.
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biskupem, a w koncu $wietym, patronem mysliwych?'. Analogiczne spotkanie
z jeleniem przypisywano tez drugiemu patronowi mysliwych, zyjacemu w II w.
$w. Eustachemu, chociaz w jego wypadku wizji krzyza w porozu nie towarzyszyt
przekaz sfowny. Lania jako boska wysltanniczka miata tez towarzyszy¢ Karolowi
Wielkiemu podczas walk z Sasami, kiedy uratowata jego wojska, wskazujac im
miejsce przeprawy przez Ren?.

Inny przykiad wykorzystania motywu tani, méwigcej ludzkim glosem, przy-
nosi jedno z lais Marie de France: ,,Guigemer”. Warto przytoczy¢ tu nieco szerszy
fragment tego utworu, barwnie opisujacy lesno-mysliwska tematyke: ,,Zbiera go
[Guignemera] chec¢ pojecha¢ na towy, bo bardzo podobat sobie w takiej zabawie.
Wposrod nocy kaze budzi¢ rycerzy, lowczych, naganiaczy. Wezesnym rankiem
wyjezdza do lasu. Oto wpada na trop wielkiego jelenia. Spuszczaja sfore. Lowczy
podazaja przodem, junak za nimi. Pacholek trzyma mu tuk, kotczan, kordelas.
Pedzac na koniu patrzy, kedy sta¢ strzaly. W gaszczu lesnym widzi tanie¢ z kozle-
ciem, wyploszone ujadaniem psiarni. Zwierze bylo bialutkie, z rosochatymi rogami
na gtowie. Guignemer napina tuk, wypuszcza strzale. Trafia zwierze w przednia
noge; fania pada jak podcieta. Ale o dziwo, strzala wraca do niego z powrotem,
godzi rycerza z taka sila wskro$ udo, ze dosigga konia; rycerz musi co zywo
zsig$¢ na ziemie. Pada na murawe, u boku lani, ktéra ugodzil. Lania odniosta
tak okrutna rane, ze przyszla na nig pora konania. Jeczala zalo$nie i tak mowita
ludzkim gtosem: ‘O, ja nieboga, otom zabita! Ale ty wasalu, co§ mnie zabil, nie
uleczysz juz swej rany! Ani ziotami, ani korzeniami, ani lekiem, ani jadem, az ta
ci¢ uleczy, co przez milo$¢ do ciebie gorszej doznata udreki, niz zaznata jej kie-
dykolwiek jaka niewiasta..”*.

Cudowno$¢ wkracza tu w akcje utworu niejako dwuetapowo: najpierw
wystrzelona przez Guignemera strzata cudownie odwraca swdj lot, aby ugodzi¢
strzelca, a potem lania zaczyna méwi¢ ludzkim glosem, przepowiadajac przy-
szte losy bohatera utworu. Motyw lani pojawit si¢ tu zapewne nieprzypadkowo,
bowiem cala scena musiata $redniowiecznemu odbiorcy nasuwa¢ na mysl przede
wszystkim zywot $w. Huberta. Lania moze by¢ tu wigc takze interpretowana jako
boska wystanniczka, kierujagca wymierzeniem kary grzesznikowi — potepienie
nadmiernego upodobania do fowéw stanowito staly motyw napomnient mora-
listéw. Epizod stanowil dla Marii punkt wyjscia do dalszej opowiesci, nie maja-
cej juz wiele wspdlnego z chrzescijaniskg moralistyka (i interesujaca nas lesna
tematyka), a bardziej z dawnymi celtyckimi opowiesciami o drodze do ,innego
$wiata” i romansem rycerskim.

Kontinuum tworzyly tez naturalne i nadprzyrodzone stworzenia pozyteczne
(a przynajmniej niegrozne), a obie grupy - istoty grozne i niegrozne - rowniez
zazebialy si¢ ze soba. Wielu mieszkancéw sredniowiecznego lasu z trudnoscia
daje sie jednoznacznie zakwalifikowa¢ do okreslonej grupy: ,,naturalnych” zwie-
rzat, ludzi czy istot nadprzyrodzonych. Przyktadem sg wilkotaki, o jakich pisat

21 Na temat interpretacji tego przekazu w kontekscie wierzen celtyckich: Walter 2006,
s. 61-64.

22 Thietmar 1935, VII, 75, s. 490.

23 Marie de France 1968, s. 198-199.
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Gerald z Walii w swoim dziele ,,Topographia Hibernica” (ok. 1187). Opisat on
niezwykle spotkanie, jakie zdarzyto si¢ pewnemu duchownemu gdzies w drodze
z Ulsteru do Meath. Czlowiek ten zatrzymat si¢ na nocleg w lesie w poblizu Meath.
Kiedy grzal si¢ przy ognisku, podszedt do niego méwiacy wilk, ktéry nastepnie
zaprowadzit go do swojej malzonki. Ta poprosita ksigdza o udzielenie jej komu-
nii. Zeby rozwia¢ wszelkie watpliwosci, wilk-malzonek tapg zdjat z niej wilcza
skore od glowy do pepka, a pod nig ukazala si¢ postac starej kobiety**. Zaréwno
samego Gerarda, jak i dwudziestowiecznych badaczy intrygowata prawdziwa
natura owych stworzen, ktére najwyrazniej nie byty ,,prawdziwymi” wilkotakami,
ale przebranymi ludzmi, ale w obu przypadkach rozwazania nie zostaty zakon-
czone jednoznaczng konkluzja®.

Na pograniczu $§wiata ludzi i zwierzat, a poniekad takze dawnych bdstw, sytu-
owal sie inny popularny mieszkaniec sredniowiecznego lasu wyobrazonego: Dziki
Maz. W zasadzie nalezaloby méwic¢ tu o kompleksie zazgbiajacych si¢ motywow,
obejmujacym Dzikiego Me¢za w $cistym tego stowa znaczeniu, olbrzyma i rézne
trudne do jednoznacznego zdefiniowania postaci humanoidalnych mieszkancow
lasu, czasem majacych charakter swego rodzajéow duchéw opiekunczych lasu®.
Norweskie ,,Zwierciadto krolewskie” z pot. XIII w. tak opisuje przedstawiciela
tej grupy: ,Kiedy$ zdarzyto sie w tym kraju [Irlandii], ze w lesie ztapano zywe
stworzenie, o ktérym nie mozna bylo stwierdzi¢, czy jest cztowiekiem, czy innym
zwierzeciem, bowiem nikt nie mégl wydoby¢ z niego ani stowa, ani upewnic sie,
ze rozumie ludzka mowe. Mialo jednak ludzki wyglad, zaréwno rece, twarz, jak
i dlonie, ale cale jego cialo bylo pokryte wlosami jak u zwierzat, a na plecach
miato dluga, gesta grzywe jak konska, ktéra opadata na boki i ciggneta sie po
ziemi, kiedy stworzenie chodzito?’.

W tym ujeciu Dziki Mgz zachowal sporo cech ludzkiego wygladu, ale jego
przynaleznos¢ do gatunku ludzkiego budzita watpliwosci. W epice rycerskiej pet-
nego $redniowiecza bylo odwrotnie. Potworny ,wiesniak” (vilain), spotkany na
karczowisku w $rodku lasu przez Calogrenanta w utworze Chretiena de Troyes,
otwarcie ,,powiedzial..., Ze jest cztowiekiem”, chociaz jego wyglad byl znacznie
bardziej nie-ludzki: ,ma ogromna gtowe, / wicksza od tba konia lub jakiej innej
bestii, / jego wlosy byly posklejane, a czolo lysiejace, / szerokie na dwie dionie,
/ Uszy mial miesiste i wielkie / jak uszy stonia. / Ogromne brwi i ptaska twarz, /
oczy sowy, a nos koci. / Twarz za$ waska jak u wilka.”?. ,Wie$niak” miat tez kiy
dzika, czarng brodg¢ i zmierzwione wasy oraz brode¢ dluga do piersi. Opierat sie
na maczudze, a jego strdj stanowily dwie zawieszone na szyi bycze skdry. Tak
wigc opisana przez Chretiena posta¢ zdecydowanie bardziej przypomina Dzikiego
Meza, niz typowego wiesniaka, nawet bioragc poprawke na spofeczne uprzedze-
nia autora i jego potencjalnych odbiorcéw. Do cech ,wiesniaka” wlasciwych dla

24 Gerald z Walii 1867, s. 101-107.

25 Omowienie dyskusji: Bynum 2001, s. 16-18 i 79nn.
26 Obszernie na ten temat: Bernheimer 1952.

27 The King’s Mirror 1917, s. 110.

28 Cyt za: Chojnowska-Haponik 1997, s. 18-19.
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Dzikiego Meza nalezal takze wielki wzrost oraz zdolno$¢ panowania nad dzikimi
zwierzetami, brakuje wérdd nich natomiast agresywnosci seksualnej?.

Dziki Maz byl prawdziwym panem puszczy, ktéry sprawowal wladz¢ nad
jej mieszkancami - zwierzetami, a takze znal jej wszystkie tajemnice. Tylko on
potrafil np. doprowadzi¢ Iwena do magicznej fontanny Barenton. W ramach
kompleksu wyobrazen, zwigzanych z Dzikim Me¢zem, sytuowal sie takze olbrzym,
czasem tez spotykany w lesie przez bohateréw romanséw rycerskich. Olbrzymy
nie nalezaly zreszta wylacznie do §wiata wyobrazonego. Ich realne istnienie (cho¢
raczej jako ,gatunku wymartego”) zaswiadczala biblijna Ksigga Rodzaju (,,byli
w owych dniach na ziemi giganci..”) i znajdywane niekiedy wielkie kosci pre-
historycznych zwierzat. Autorytet utworéw starozytnych potwierdzal natomiast,
ze wyrdzniajgce si¢ wielkim wzrostem i owlosieniem ludy zyja tez wspotczesnie,
gdzie$ w najodleglejszych krainach ekumeny?.

Dziki Maz fascynowal zapewne dlatego, ze tak jak egzotyczne ludy monstru-
alne przelamywal granice miedzy czlowiekiem i zwierzeciem, migdzy natura
i cywilizacjg®'. Funkcjonowal bardzo czgsto w oderwaniu od kontekstu narra-
cyjnego, jako autonomiczny motyw ikonograficzny i staty element tak popular-
nych w péznym $redniowieczu baléw i parad. Posta¢ Dzikiego Meza ma zreszta
bardzo dawna, jeszcze antyczng geneze (np. sumeryjski Enkidu) i okazalo sig,
nawiasem mowiac, zdumiewajaco trwale. Funkcjonowato wlasciwie az do XIX-
XX w., chociaz przeszlo znamienng ewolucje. W okresie wczesnonowozytnym
(XVI-XVII w.) zostalo przeniesione z Europy na odlegle, nowo odkrywane lady,
wpisujac si¢ w obraz rdzennych mieszkancow Afryki, obu Ameryk czy wysp
Pacyfiku jako ,dzikuséw”. Pdzniej zas dokonano jego projekeji ze wspdlczesnej
»dziczy” w odlegla przeszlos¢: caly repertuar sredniowiecznych cech Dzikiego
Meza odnajdujemy w stereotypowym obrazie prehistorycznego ,jaskiniowca”

Skojarzenie lasu z dzikoscig bylo w §redniowiecznej mentalnosci bardzo silne.
Do puszczy trafil np. oszalaly Iwen, ktéry sam przybral w niej cechy Dzikiego
Meza: nie mowil, nie nosit ubrania i jadt tylko surowe migso®. Las okazal sie
jednak w tym przypadku miejscem proby, w ktérym bohater zostal poddany
swoistemu rytuatowi przejscia. Dzigki pomocy pustelnika, reprezentujacego
w puszczy $wiat cywilizowany z takimi jego warto$ciami, jak domostwo, strdj,
przetworzone pozywienie oraz religia i zwigzana z nig etyka, a w koncu takze
dzieki kontaktowi z kulturg dworska uosabiang przez pewng dame, Iwen odrodzit
sie w nim i powrdcit do $wiata ludzi jako nowy, lepszy cztowiek. Nie obyto sie

29 Le Goff 1997, s. 171, przypis 73.

30 W élad za starozytng tradycja, przekazana gléwnie w opowiesciach o podbojach Alek-
sandra Wielkiego, olbrzyméw lokowano najczesciej w Indiach. Macedoniski wladca
miat ich tam spotka¢ i pokona¢. Niekiedy owych indyjskich olbrzyméw przedstawiano
na wzor Dzikiego Meza, jako owlosione stwory, kiedy indziej natomiast w sposéb
bardziej ,,cywilizowany”, Friedman 1981, s. 15 i 161nn. Z kolei Pliniusz Starszy wymie-
niat wéréd mieszkancow Indii lud silvestres odpowiadajacych opisowi Dzikiego Meza
(a takze malp z gatunku gibonéw, od ktérych si¢ wywodzilo zapewne to wyobrazenie,
Bernheimer 1952, s. 87.

31 Por. Daston, Park 2001, s. 150.

32 Le Goff 1997, s. 155.
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tez bez odrobiny magii w postaci masci, ofiarowanej niegdy$ damie przez wrozke
Morgane. Dopiero ta mas¢ ostatecznie uleczyla szalenstwo Iwena®.

Kazdy las magt sta¢ si¢ potencjalnie miejscem cudéw i dziwdw, ale w nie-
ktorych bylo to bardziej prawdopodobne. Z przekazéw Thietmara z Merseburga
i innych autoréw wiadomo, ze panowalo przekonanie o dziwnych zjawiskach,
pojawiajacych si¢ w stowianskich sanktuariach poganskich i wokot nich, a wigc
zapewne takze w $wietych gajach. Autorzy chrzescijanscy tacy, jak sam Thietmar,
mieli watpliwosci, co do oceny takich zdarzen, ale dominowala interpretacja ich
jako ztudzen, wywotanych przez diabelskie sily**. Takie diabelskie pseudo-cuda
nie byly tylko domeng poganskich miejsc kultu. W potowie XII w. w breton-
skim lesie Befrelien (zapewne koto Loudéac, niedaleko od stynnego Broceliandu)
zamieszkali eunici - grupa, kierowana przez samozwanczego mesjasza, niejakiego
Eudona de Stella®. Eunici sytuowali si¢ w istocie na pograniczu ruchu heretyc-
kiego i bandy rozbdjniczej. Ich gléwnym celem atakow byly okoliczne klasztory.
Wedtug Wilhelma z Newburgh, autora angielskiej kroniki z lat dziewig¢dziesia-
tych XII w., w swojej lesnej siedzibie eunici pedzili beztroskie i dostatnie zycie,
oddajac sie wystawnym ucztom. Zapewne konsumowali w ich trakcie Zzywnos¢,
zrabowang z zapasow klasztornych, ale Wilhelm podal odmienng interpretacje.
Wedlug niego posilki, a takze skarby, rozdawane przez Eudona swoim wyznaw-
com nie byly materialne, ale stanowily iluzj¢ wywolywana przez diabta w celu
zwodzenia naiwnych ludzi i uzalezniania ich od siebie. Jak pisze Wilhelm, jeden
z towarzyszacych Eudonowi demonéw ukazal si¢ w postaci pigknego sokota
pewnemu krewnemu heretyka, ktéry przybyt go odwiedzi¢ w lesnej kryjowce,
a diaboliczna natura ptaka ujawnita sie¢, kiedy chwycil on silnie owego rycerza
za reke szponami, unidst go w powietrze i zniknat®*.

Najstynniejszym ze $redniowiecznych laséw pelnych cudéw byl bretonski las
Brocéliande, ktérego nazwa wystepuje w zrédlach w réznych formach, m.in. jako
Brecheliant, Brecilien itp. Obecnie wiekszo$¢ badaczy albo uwaza go za miej-
sce fikcyjne, nie majace odpowiednika w rzeczywistym $wiecie, albo utozsamia
z lasem Paimpont w poblizu Rennes*. Jego renoma jako miejsca niezwyktego
byta utrwalona w powszechnej swiadomosci juz w chwili, kiedy Brocéliande po
raz pierwszy trafil na karty piémiennictwa $redniowiecznego. W drugiej poto-
wie XII w. normandzki kronikarz Wace w swojej rymowanej kronice ,Roman de
Rou” (,,Opowies¢ o Rolonie”) napisal: ,,Breceliant / o ktérym Bretoniczycy basnie
prawia. / Las niezwykle dlugi i szeroki / ktéry w Bretanii jest bardzo rozstawiony.
/ Mozna tam zobaczy¢ wrdzki / jesli Bretonczycy powiedzieli nam prawde / i wiele
innych cudéw”*. Sam Wace chcial zreszta, jak pisze, naocznie zobaczy¢ owe nie-
zwyklosci. Pojechal do magicznego lasu, ale bez skutku: ,,Cudéw szukalem, ale

33 Tamze, s. 156.

34 Thietmar 1935, L, 3, s. 6; VI, 23-25, s. 302-304.

35 Na temat Eudona: Krawiec 2003, 5.115-135.

36 Wilhelm z Newburgh 1884, s. 61.

37 Por. Le Goff 2011, s. 171. Aktualne oméwienie problematyki zwigzanej z lasem Bro-
céliande: Walter 2002. Rézni autorzy wymieniajg jest kilkanascie innych mozliwych
lokalizacji.

38 Cyt. za: Chojnowska-Haponik 1997, s. 16 (z poprawkami A.K.).
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nie znalazlem. / Szalony wrdcitem, szalony tam si¢ udalem™? - stwierdzil z nutg
rozczarowania.

Jego sceptycyzm nie przeszkodzit czarodziejskiej aurze, roztaczajacej sie wokot
Brocéliandu. Ok. 1230 r. Robert de Boron powiazal ze stynnym lasem postac
czarownika Merlina, i ten zwigzek znalazl swoje trwale miejsce w sredniowiecz-
nej literaturze. Merlin mial w nim dokonywa¢ swoich czaréw, m.in. zamieni¢
sie w olbrzyma, mial tam umrze¢ i zosta¢ pochowany. Do dzisiaj pokazywana
jest turystom kamienna struktura, nazywana ,,grobem Merlina’, wiec by¢ moze
opowie$¢ o $mierci czarodzieja w Brocéliandzie stanowi forme fabularyzacji prze-
strzeni. W arturianskim tzw. cyklu wulgaty do dziejow wielkiego maga zostala
wprowadzona postac¢ czarodziejki Viviane/Nimue/Ninieny, corki pana zamku
w lesie Briosque, ktdra wlasnie w Brocéliandzie uwiodlia go, a nastepnie uwie-
zita®. Tam tez znajdowala si¢ (i znajduje do dzisiaj) Dolina bez Powrotu, w ktdrej
czarodziejka Morgana wiezila swoich niewiernych kochankéw, dopdki jej czaru
nie przetamal Lancelot. Niezwyklo$¢ Brocéliandu wpisywala sie jednoczesnie
w szerszy kontekst postrzegania calej Bretanii jako niezwyklej, ,basniowe;j” krainy.
Charakterystyczne jest zdanie, jakie pada w ,,Bisclavrecie’, jednej z lais Marie de
France. Madry doradca kréla na widok niezwyklego zachowania wilka, w ktérego
byt zamieniony tytulowy bohater-wilkotak, radzi wladcy sprobowac dociec jego
przyczyn, konczac wypowiedz luzno zwigzang z nig konkluzja: ,,Tyle juz dziwéw
widzieliSmy w bretonskiej ziemi!™'.

Wsréd znanych magicznych miejsc w Brocéliandzie jest tez fontanna Baren-
ton, wspomniana po raz pierwszy przez Wacea*. Niezwykta moc fontanny pole-
gala na tym, ze rozlanie nabranej z niej wody wywotywalo straszliwg burze albo,
w zaleznosci od wersji, deszcz. Jak pisat Chretien de Troyes w ,,Rycerzu z Iwem,
zrodla strzegl rycerz Esclados, ktdrego zabil tytulowy bohater tego utworu, Iwen*.
Magiczna fontanna stata si¢ stalym elementem obrazu Brocéliandu w literatu-
rze $redniowiecznej, wykorzystywanym w réznych kontekstach narracyjnych.
W zachowanym fragmentarycznie poemacie ,,Brun de la Montaigne” (XIV w.)
ojciec zabral swego malego syna, tytulowego bohatera, do zaczarowanego lasu,
nazwanego tu Bersillant, gdzie kolo magicznej fontanny trzy wrézki ofiarowaty
mu swoje dary, z czego zreszta jednym bylo niepowodzenie w milosci. Na to jedna
z pozostatych natychmiast ofiarowala swoja pomoc Brunowi i faktycznie pozniej
go wspierafa*. Niedaleko zrédta w Brocéliandzie znajdowat si¢ tez wg Chretiena
(i innych wersji historii Iwena) magiczny zamek Landuc. Jego panig byta Laudine,
zona Escladosa. Mozna w niej takze dostrzec czarodziejke, bowiem obdarowata
Iwena, w ktérym sie zakochala, magicznym pier§cieniem. Takze w Brocélian-
dzie, a moze w innym lesie, Iwen spotkal pozniej lwa, ktorego oplatal straszliwy

39 Cyt. za: tamze, s. 17.

40 Por. Le Goff 2011, s. 172.

41 Marie de France 1968, s. 249.

42 Zrédlo Barenton jest obiektem realnie istniejacym do dzisiaj w lesie Paimpont, chociaz
calkowicie nie przypomina opiséw Chretiena czy innych autoréw $redniowiecznych.

43 Por. Chojnowska-Haponik 1997, s. 19-20.

44 Por. Patch 1950, s. 260.
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waz i palil mu grzbiet ogniem ziongcym z paszczy. Rycerz zabit weza i uratowat
lwa, a ten z wdzigcznosci odtad zawsze za nim chodzil i stawal w jego obronie®.

Do zwigzanych z lasem i niezwykloscig motywow, jakie przewijaly si¢ wielo-
krotnie w epice rycerskiej, podejmujacej ,materie bretonska’, jak nazywano opo-
wiesci o dziejach kréla Artura i rycerzy Okraglego Stolu, nalezal tez motyw lasu
jako obszaru przejsciowego, prowadzacego ze $wiata ,,zwyklego” do magicznego
»innego $wiata”. Pojawia si¢ on po raz pierwszy w XII w. w lais: wspomnianym juz
~Guignemar” Marie de France i anonimowym ,,Graelent” i powracata przez cate
pozniejsze Sredniowiecze w réznych odmianach. Mezczyzna udawat si¢ do lasu
na polowanie. Tam czasem spotykal tajemnicza posta¢, zwykle pigkng dziewczyne
albo mowiace zwierze. W lesie zabtadzil, ale w konicu odnajdywat lesna droge,
ktéra doprowadzala go nad brzeg rzeki/morza, skad na fodzi bez steru i zagla
albo po moscie trafial do cudownego palacu. Dalszy ciag przygdod bohatera jest
zroznicowany, ale nie ma zwigzku z interesujacg nas tematyka*. Las jako swego
rodzaju brame do innego $wiata odnajdujemy tez w catkowicie innym kontek-
$cie literackim. Zagubienie w ,wielkim i ciemnym” lesie stalo si¢ poczatkiem
wedréwki po zaswiatach dla podmiotu lirycznego ,,Boskiej Komedii” Dantego®.

W wyobrazonym $wiecie $redniowiecza wedrujacy przez las cztowiek mogt
trafi¢ nagle nie tylko do basniowego zamku czy w chrzescijanskie zaswiaty (i to
zywyl!), ale tez w inng cze$¢ ,,zwyklego”, materialnego $wiata. Przykltadem jest
stosunkowo pézna, pochodzaca z konica XVI w. frapujaca relacja na temat przy-
gody, jaka miata si¢ przydarzy¢ pewnemu szwajcarskiemu wiesniakowi, zawarta
w lucernenskiej kronice ,,Collectanea Chronica und denkwiirdiger Sachen pro
Chronica Lucernensis et Helvetiae” Renwarda Cysata. 15 listopada 1572 niejaki
Hans Buchmann zniknat nagle, wracajac do domu z karczmy. Nastepnego dnia
jego syn odnalazt tylko ubranie ojca, lezace na skraju drogi. Wszyscy podejrzewali
morderstwo, ale 2 lutego nastepnego roku zaginiony odnalaz! si¢ niespodziewanie:
przyszedt do rodzinnej wioski i opowiedzial niewiarygodna historie. Idac przez
las, nagle ustyszal dziwny dzwigk, podobny do brzeczenia roju pszczol, a potem
stracit przytomno$¢. Zostal porwany w powietrze i zaniesiony do nieznanego
mu, obcego kraju. Przy okazji stracil wszystkie wlosy na glowie, brode i brwi.
Po czternastu dniach trafil do miasta, ktore okazato si¢ Mediolanem. Relacja
Buchmanna jest w tym miejscu nieprecyzyjna, wigc nie jest jasne, czy po dwdch
tygodniach odzyskal on przytomnos¢, caly czas lecial w powietrzu, czy wcze-
$niej wedrowal po kraju, w ktérym si¢ znalazl. Pomégt mu spotkany przypad-
kowo w Mediolanie zolnierz gwardii szwajcarskiej. Buchmann powrdcil pieszo
do kraju, po drodze z wdzigcznosci za ocalenie zycia pielgrzymujac do Rzymu,
Loretto i Einsiedeln. Jego opowies¢ potwierdzil pozniej 6w zolnierz, posiadal tez
pisemne zaswiadczenia z miejsc pielgrzymkowych®. Claude Lecouteux wigze te
opowies¢ z wyobrazeniami o Dzikim Lowie albo demonicznej armii zmarlych,
ze wzgledu na dziwne odglosy, a takze podkreslany przez Cysata fakt, ze upro-

45 Le Goff 1997, s. 175.

46 Patch 1950, s. 197nn. i 245-246.
47 Dante Alighieri 2006, s. 39.

48 Lecouteux 2001, s. 183-186.
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wadzenie Buchmanna mialo miejsce w poblizu miejsca pola bitwy miedzy Szwaj-
carami i armig habsburska, stoczonej w 1386 r.*

Autorzy epiki rycerskiej pelnego sredniowiecza postarali si¢ o to, aby zaden
inny las nie doréwnal Brocéliandowi stawa miejsca pelnego cudéw, ale takich
miejsc o lokalnej renomie bylo znacznie wigcej. Tylko niektére z nich znamy ze
zrodel sredniowiecznych, a czasem dane zebrane przez dziewigtnasto- i dwudzie-
stowiecznych etnograféw pozwalaja na wysuniecie ostroznego przypuszczenia, ze
zapisane przez nich podania maja starsza, moze nawet siegajaca wiekow srednich
geneze. Na poczatku XIII w. Gerwazy z Tilbury pisal: ,W Brytanii jest las, bogaty
w rozne zwierzeta fowne, graniczacy z miastem Carlisle. W jego $rodku jest dolina
otoczona gorami w poblizu publicznej drogi. W tej, méwig, dolinie, codziennie
o pierwszej godzinie dnia (7 rano) stycha¢ mito brzmiacy dzwigk dzwondw,
dlatego miejscowi temu pustkowiu nadali w jezyku walijskim nazwe Laikibra-
is7°. Las ten jest identyfikowany przez badaczy z lasem Inglewood na obecnych
przedmiesciach Carlisle. Pézniej, w XIX w., etnografowie zapisali w tamtej okolicy
podanie o wsi, ukaranej za grzechy swoich mieszkancéw zatopieniem w leSnym
jeziorku Tarn Wadling. Zapewne to je mieli na mysli informatorzy Gerwazego,
moéwigcy o dzwigkach dzwonow w lesie, bowiem, jak zauwazyt R.C. Cox, nazwa
»Laikibrais” przypomina znieksztalcong forme starofrancuskiego zwrotu, ozna-
czajacego »jezioro, ktore placze™'.

Las Inglewood kryt w sobie takze inng osobliwos¢. Zazwyczaj byt peten jeleni,
ale, jak twierdzit Gerwazy, zdarzalo sie, Ze najpierw widziano olbrzymie stado
zwierzat, a po kilku godzinach nie mozna bylo znalez¢ ani jednego, mimo prze-
szukania catego lasu. Niemozliwe bylo tez zaobserwowanie momentu pojawienia
sie i znikniecia zwierzat. Stan ten trwal najwyrazniej od dawna, bowiem pisarz
okreslit go jako miranda nouitas, quin imo admiranda uetustas (zdumiewajaca
nowo$¢, a raczej dawny dziw)2. Las ten cieszyl sie reputacja doskonatego terenu
fowieckiego, a wedlug dwdch romanséw rycerskich z pdzniejszego sredniowiecza,
mial by¢ miejscem mysliwskich dokonan samego kréla Artura®. Jeden z nich,
The Awntyrs off Arthure at the Terne Wathelyn (,Przygody Artura przy Tarn
Wadling”), opisuje m.in. spotkanie kréla i jego rycerzy ze zjawa, ktéra wylonifa
sie z lesnego jeziorka w blasku plomieni i okazala si¢ potepiong matka krélowe;j
Ginewry>*. Wprowadzenie postaci Artura i owej zjawy potwierdza, ze Inglewood
byt postrzegany jako miejsce magiczne, w ktérym zwykla rzeczywistos¢ faczyla
sie z innym $wiatem.

Na tym nie koniec. Oprécz ,,stalych” niezwyklosci, jakimi byly tajemnicze
odglosy dzwonow i znikajace jelenie, zdarzaly si¢ w tym lesie wedtug Gerwazego
takze cuda innego rodzaju, jednorazowe. Pewnego rycerza z pobliskiego miasteczka

49 Tamze, s. 186. Co ciekawe, zblizone relacje s znane takze z drugiej potowy XX wieku,
tyle, Ze wowczas byly one interpretowane w duchu epoki jako uprowadzenie przez
kosmitow...

50 Gerwazy z Tilbury 2002, III, 69, s. 690/2.

51 Cox 1975, s. 128.

52 Gerwazy z Tilbury 2002, III, 71, s. 694.

53 Cox 1975, s. 129-130.

54 The Awntyrs 1974, s. 160-164.
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Penrith, bedacego na polowaniu, zlapata w lesie nagta burza. Od pioruna zapalit
sie las, a jakby malo bylo grozy, w blasku blyskawic ukazal sie biegnacy wielki pies,
ziejacy ogniem z pyska. Wtem bohater opowiesci ujrzal innego rycerza z rogiem
mysliwskim w dtoni, ktéry pojawit sie nie wiadomo skad. Przybysz uspokoit go
mowiac, ze jest $w. Symeonem przybylym na jego wezwanie, po czym dal mu
rég. Rog ten byl niezwykly, bowiem jesli obdarowany zadal by w niego w razie
zagrozenia, niebezpieczenstwo miato znikng¢. Posiadanie rogu przy sobie mialo
poza tym zabezpiecza¢ przed blyskawicami. Na koniec §wiety zapytal rycerza, czy
nie widzial czegos, co wprawilo go w zdziwienie lub podziw (stuporem ei induxe-
rit aut admirationem). Ten powiedzial o psie, a wtedy swiety oddalil si¢ za nim,
pozostawiajac mu rég na pamiatke tego zdarzenia i dla ochrony jego rodziny.
Pisarz twierdzi, ze rég byl pdzniej widziany i podziwiany przez wielu, chociaz
wygladem nie réznit si¢ od zwyklego rogu mysliwskiego, jakby byl wykonany
z rog6ow bawolich. Pies zas wbiegt do domu ksiedza na przedmiesciu miasteczka
przez zamkniete drzwi, podpalajac dom wraz z nieprawnie splodzonymi dzie¢mi
duchownego®.

Ponownie mamy tu le$ng opowies¢, w ktorej w zlozony sposéb splotly sie ze
sobg elementy réznych tradycji i systeméw wyobrazen. Pojawia si¢ w niej znany
juz nam watek fowdéw i spotkania z niezwyktym, demonicznym zwierzeciem,
w ktérym czes¢ badaczy widzi barghasta - widmo w formie wielkiego czarnego
psa znane z angielskiego folkloru, ktérego obecnos¢ miata zwiastowac $mierc®. Tu
jednak, tak, jak u Geralda z Walii, pozornie grozna sytuacja nie przynosi $mierci,
ale wybawienie. Na archaiczne wyobrazenia natozyty sie idee chrzescijanskie, a cala
opowies¢ zostata uformowana tak, aby nadac¢ jej wydzwigk moralizatorski. Przy-
bywa niesamowity jezdziec, ktory jednak okazuje si¢ chrzescijanskim $wietym,
ktéry wybawia bohatera z opresji, a nawet zabezpiecza go na przysztos¢, zreszta
znéw przy pomocy srodka, odwolujacego si¢ do wyobrazen raczej nie-chrzesci-
janskich: cudownego rogu.

Posta¢, ktorg Gerwazy z Tilbury okreslit jako $w. Symeona, badacze wiaza
z motywem nadprzyrodzonego mysliwego, czy Dzikiego Lowu*. Dziki Low sta-
nowil w §redniowiecznej Europie staly element wyobrazen, zwigzanych z lasem
i wszelkimi pustkowiami. W innym miejscu Gerwazy wspomniat o nim bardziej
bezposrednio. Otdz lesnicy (nemorum custodes, foristarios) w Brytanii i Bretanii
mieli twierdzi¢, ze czesto widuja w potudnie lub po zmroku przy petni ksi¢zyca
grupe rycerzy polujacych z psami i dmacych w rogi. Zapytani, rycerze ci podaja
sie za orszak krola Artura’®. Sam piszacy dystansowal sie od tych opowiesci, okre-
$lajac je jako ,podobne do bajek” (ad instar fabularum), ale nie zmienia to faktu
ich ogromnego rozpowszechnienia. Pojawiajace si¢ w $redniowiecznych zrédtach
wyobrazenia o nadprzyrodzonych mysliwych wystepowaly w wielu odmianach.
Claude Lecouteux dokonat ich typologii i wyréznit trzy gléwne wersje®. Pierw-

55 Gerwazy z Tilbury 2002, I11, 70, s. 692/4.

56 Gerwazy z Tilbury 2002, s. 694, przypis 1 do rozdziatu 70.
57 Tamze.

58 Gerwazy z Tilbury 2002, II, 12, s. 336.

59 Lecouteux 2001, s. 71.



Las pelen cuddow. Las jako miejsce niezwyktosci w kulturze Sredniowiecznej 157

sza, to piekielny mysliwy - jadacy konno demon, zwykle z psem, przesladujacy
grzesznego cztowieka. Specyficznej formy tego wyobrazenia mozna doszukac si¢
w przytoczonej wyzej relacji Gerwazego z Tilbury o $w. Symeonie. Motyw pote-
pionego mysliwego dotyczy z kolei czlowieka, ktory po swojej $Smierci pokutuje
na ziemi za grzeszne przywiazanie do polowan. Trzecig odmiane stanowi wreszcie
Dziki Léw w $cistym tego stowa znaczeniu, czyli orszak demonicznych postaci,
pedzacych po ziemi lub w powietrzu. Zblizonymi lub tozsamymi wyobrazeniami
byly tez ,szalone wojsko” (wiitende Heer) czy zagadkowa druzyna Herlekina®.

Wszystkie te wyobrazenia nie funkcjonowaly oddzielnie, ale byly elementami
calego kontinuum, swego rodzaju oczkami sieci zazebiajacych si¢ wyobrazen,
w ktorym poszczegolne elementy faczyly sie w narracjach w rézny sposdb, zalez-
nie od wielu czynnikéw takich, jak osobiste poglady autora (stosunek do wierzen
postrzeganych jako niezgodne z chrze$cijanstwem), konwencja literacka, zakla-
dany horyzont oczekiwan odbiorcy itp.®' Laczyly si¢ one niekiedy takze z innymi
omawianymi tu wyobrazeniami. Przykladem moga by¢ olbrzymi Ecke i Fasolt,
wspomniani w niemieckim eposie ,,Eckenlied” (XIII w.). Zwlaszcza ten drugi, ,,pan
lasu”, zostat opisany przez anonimowego autora, jak z rogiem mysliwskim w reku
$ciga inng demoniczno-magiczna posta¢, niejaka krolowa Babehilt. Lecouteux
uwaza t¢ wzmianke za odmiane wyréznionego przez siebie motywu demonicz-
nego mysliwego, by¢ moze jego archaiczng forme zachowujaca elementy przed-
chrzescijanskie. Ten sam badacz przytacza takze pozniejsze przyklady, w ktorych
»piekielny mysliwy” (Helljdger) wystepuje jako swego rodzaju genius loci — wladca
okreslonego terenu (zwtl. lasu), panujacy nad zyjacymi tam zwierzetami®.

Najpozniej, dopiero w drugiej potowie XV wieku, w zrédtach pojawil si¢
zdaniem Lecouteux motyw potepionego mysliwego. Niemiecki poeta Michael
Beheim opisal, jako umoralniajacg historie na temat przykazania ,,nie bedziesz
bral imienia Pana Boga swego nadaremno’, spotkanie, jakie mial przezy¢ hrabia
Wirtembergii Eberhard (zapewne Eberhard V Brodaty, wspolczesny poecie).
Udat si¢ on pewnego razu samotnie na fowy do lasu, gdzie uslyszal straszny hatas
i ujrzal zjawe, goniacy jelenia. Istota powiedziata mu, ze jest cztowiekiem, ktéry
tak kochal polowanie, ze blagal Boga, aby mégt polowa¢ do konca swiata. Oka-
zalo sie, Ze jego pragnienie zostalo niestety wystuchane...*. W innych podobnych
historiach mysliwy zostal ukarany wiecznym polowaniem, poniewaz polowat
w niedziele, zniszczyt przy okazji zasiane pole itp. Wida¢ wyraznie, ze narracje
tego typu sytuujg sie w zasadzie na pograniczu dwdch komplekséw tematycznych:
Dzikiego Lowu i wiecznego pokutnika takiego, jak np. Zyd Wieczny Tutacz, czy
Latajacy Holender®.

Wyobrazenia podobne do ,klasycznego” Dzikiego Lowu byly znane juz w sta-
rozytnosci, np. wspomniany przez Hipokratesa (V-IV w. p.n.e.) i innych autoréw
antycznych nocny orszak bogini Hekate. Podobne opisy nocnych wedrownych

60 Por. Le Goff 2011, s. 51.

61 Por. Lecouteux 2001, s. 83nn.

62 Tamze, s. 79-80.

63 Behaim 1968, s. 366n.; por. Lecouteux 2001, s. 90.
64 Tamze, s. 93.
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demonow (vagantes daemonas) zawieraja tez pisma Ojcow Kosciota®. Za pierwszy
przypadek pojawienia sie $sredniowiecznej formy Dzikiego Lowu/druzyny Her-
lekina uwazany jest opis z kroniki Orderyka Vitalisa z pocz. XII w. Wedlug niej
mlody ksigdz imieniem Walchelin w nocy 1 stycznia 1091 r. w lesie, wracajac od
chorego, zobaczyt wielki orszak réznych ludzi, wsréd ktérych rozpoznat kilku
swoich zmarlych znajomych. Jeden z rycerzy z tego dziwnego wojska okazal si¢
bratem Walchelina, ktéry zalecil mu modlitwy i gorliwos¢ religijna, aby skro-
ci¢ jego po$miertne meki i samemu ich unikna¢®. W tym ujeciu obraz orszaku
zmartych zyskuje wiec cechy moralizatorskiego egzemplum. Tendencja do takiego
traktowania motywu Dzikiego Lowu czy druzyny Herlekina wystepowala zreszta
czesto w tekstach, pisanych przez duchownych.

W kontekscie sposobu postrzegania lasu interesujace jest ujecie tematu we
francuskim tekscie ,,Lai du Trot” (XIII w.), w ktérym pewien rycerz wyszed!
w nocy do lasu, aby postucha¢ $piewu stowika. Na jego skraju napotkal grupe
wytwornych dam i panéw, obejmujacych sig i calujacych. Chwile pozniej z glebi
lasu wylonit si¢ ttum jeczacych ludzi w poszarpanych szatach. Okazalo sie, ze sa
to zmarli. Pierwsza grupa to ci, ktérzy za zycia kochali w sposéb umiarkowany,
drudzy za$ oddawali si¢ niepohamowanym, gwaltownym uczuciom®. To roz-
réznienie zdaje si¢ nawigzywac¢ do wyobrazenia o lesie jako siedlisku zfa, skoro
w nim przebywaja potepieni, a dusze zbawionych zatrzymuja si¢ na jego skraju.

Mowiac o Dzikim Lowie w jego réznorodnych odmianach trzeba zauwazy¢,
ze wyobrazenie to nie bylo wylacznie zwigzane z lasem, ale raczej z wszelkimi
pustymi i odludnymi miejscami. Orszaki demonéw czy zmartych widywano tez
w grodach, zamkach czy miastach. Geneza tego wyobrazenia jest trudna do jed-
noznacznego wyjasnienia, ale dominuje przekonanie, ze ma ono bardzo dawna,
by¢ moze indoeuropejska geneze®. Od dawna toczy sie wsrdd badaczy dysku-
sja na temat genezy imienia Herlekina®. Bylo ono zreszta niezrozumiale juz dla
uczonych autoréw $redniowiecznych. Dowodem ich bezradnosci jest odwotywa-
nie si¢ do nacigganych etymologii. Cysterski mnich Helinand z Froidmont na
pocz. XIII w. ttumaczyt np., zZe imi¢ Hellequinus to w rzeczywistosci Karlequintus,
czyli krol Karol V, ktérego duch pokutuje po nocach wraz ze swoim wojskiem?.
Nie wyjasnil zreszta, o ktérego wladce mialoby chodzi¢ - krél Francji Karol V
zyt ponad sto lat péznie;j.

Niezwykte lasy nie znajdowaty sie tylko w Europie. Las odgrywat dos¢ ograni-
czong role w sredniowiecznej geografii kreacyjnej odlegtych czgsci ekumeny. Nie
byly w niej obecne afrykanska dzungla ani lasy Syberii. Tereny, o ktérych posiadano
bardziej konkretne wyobrazenia: Bliski Wschdd, Afryka poinocna, a pézniej Azja
srodkowa, nie obfitowaly w lasy. Z tradycji antycznej przejeto jednak wyobraze-

65 Tamze, s. 37.

66 Por. Le Goff 2011, s. 52-53.

67 Lecouteux 2001, s. 54-55.

68 Tamze, s. 214.

69 Por. tamze, s. 133nn.

70 Le Goff 2011, s. 55-56; Walter 2006, s. 214-216 (pelne ttumaczenie polskie tekstu
Orderyka).
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nia o kilku egzotycznych niezwyklych lasach, chociaz byla to niezwykloé¢ innego
rodzaju, niz niezwyklos¢ Brocéliandu czy lasu Inglewood. Znano np. las hirkan-
ski, gdzie zyty niezwykle ptaki, ktérych pidra §wiecily w nocy”. Nadzwyczajne
byly tez, jak wszystko w tym kraju, lasy w Indiach. Honoriusz Augustodunensis,
dwunastowieczny autor popularnej encyklopedii ,Imago mundi” stwierdzit, ze
tamtejsze ,,lasy siegaja eteru” (silve tangunt ethera) — co w ttumaczeniu na dzisiej-
sze pojecia oznacza, ze wznosily si¢ az do granic atmosfery, niemal w kosmos’.

Przytoczone tu przyklady nie wyczerpuja oczywiscie wszystkich kontekstow,
w jakich las pojawial si¢ w sredniowiecznej kulturze, a nawet wszystkich moty-
wow, zwigzanych z jego rolg jako miejsca niezwyklego. Wystarczajg jednak, jak
sadze, w zupelnosci, aby przyznac, ze las mogl by¢ w owych czasach naprawde
pefen cudow.
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LAS PELEN CUDOW. LAS JAKO MIEJSCE NIEZWYKEOSCI
W KULTURZE SREDNIOWIECZNE]J

Steszczenie

Artykul omawia najwazniejsze motywy, zwigzane z postrzeganiem lasu w kul-
turze sredniowiecznej, zwlaszcza jako miejsca niezwyklego/cudownego. Wsrod
nich mozna wymieni¢ m.in.: posta¢ pustelnika, pelnigcego role przewodnika
duchowego, las jako miejsce schronienia/ucieczki, spotykane w lesie niezwykle
istoty o naturalnym, demonicznym lub boskim charakterze, las jako punkt wyj-
$cia w drodze do ,,innego $wiata” czy Dziki Léw. Autor wskazuje, ze te rézne
motywy nie powinny by¢ rozpatrywane oddzielnie, ale jako elementy szerszej
»sieci” wyobrazen o genezie chrzescijanskiej, antycznej i celtyckiej/germanskie;j/
stowianskiej. Szerzej zostaly opisane dwa znane z literatury sredniowiecznej przy-
ktady ,,cudownych” laséw: Brocéliandu w Bretanii i Inglewood w Anglii.

Stowa kluczowe: las, $redniowiecze, literatura arturianska, niezwyklos¢, istoty legendarne
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FOREST FULL OF WONDERS. A FOREST AS PLACE OF THE
WONDROUS IN MEDIEVAL CULTURE

Summary

The paper deals with the most important motifs, connected with the forest in
medieval culture, especially with its perception as a strange/wonderful/marvel-
lous place. Among them were e.g. a hermit as a spiritual leader; forest as a place
of refuge; strange creatures of natural, demonic or divine nature met in forest;
forest as starting point for transition into “another world”; the Wild Hunt. The
author points out, that these different motifs shouldn’t be seen separately, but
rather as pieces of a “network” of interconnected beliefs from Christian, classi-
cal, and Celtic/Germanic/Slavonic lore. There were described two examples of
“wonderful” forests known from medieval literature: Brocéliande in Brittany, and
Inglewood in England.

Key words: forest, Middle Ages, Arthurian literature, wonder, legendary creatures






